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“आचार्य कृपलानी के विचार करने और लिखने के हंग में 
कुछ ऐसी चीज है जो दूसरों पर उसे विशिष्टता प्रदान करती है 
ओर जो लोग उन्हें जानते हैं. थे तुरन्त वता दे सकते हैं कि फरलाँ 
चीज उनकी लिखी हुई है । वर्तमान संग्रह ने हमारे मन पर यही 
छाप छोड़ी है ।” 


+-गाँघी जी ( पुस्तक के 
गुजराती संस्करण की भूमिका से ) 


दो शब्द 


आचार्य क़पलानी की यह पुस्तक प्रकाशित करते हुए. हमें विशेष 
प्रसन्नता की अनुभूति दती है । १६२० के असहयोग के आरंभकाल में 
पहली वार मैं उनके सम्पर्क में आया। उनकी वाणी सुनी; उससे 
अधिक उन्हें निकट से देखा | उनकी अदम्य देश-भक्ति, उनका त्याग, 
उनकी बीर-भावना देखी | और यद्यपि उस समय विशेष गहराई से 
अध्ययन करने योग्य न था फिर भी उनकी गहरी चिन्तार्शालता की 
एक छाप मन पर पड़ी जो आज भी ज्यों की त्यों है | 

उन दिनों मेरी जिज्ञासा और तार्किकता के कारण अपनी सहज 
चत्सलता-वश वह मुझे; 'फिलासफर” कहा करते थे | गांधी जी के प्रति 
जो मेरा कुकाव था, वह उनके सम्पक से दृढ़ होता गया | आज जो मैं 





दर 


गाँधी-प्रवर्तित जीवन-मार्ग का एक विद्यार्थी और अनुयात्री बन पाया 
हूँ, उसका बीन उन्हीं के सत्संग से मेरे मन में वोया गया था | 

फिर बीस वर्ष तक मैं अपने प्रान्त से दूर-दूर रहा और उनके 
सम्पक में आने का फिर वैसा अवसर नहीं मिला। किन्तु वह वीज वरावर 
विकास के क्रम में अंकुर और पौधे का रूप धा*ण करता गया। और 
यद्यपि मैं जीवन के कर्म-क्षेत्र में उनके निजी पथ-दर्शन से दूर होता गया 
पर उनका मानसिक प्रकाश सुझे वराबर मिलता रहा और उस ग्रकाश 
में मैंने ज्यों-ज्यों वापू तथा उनके जीवन-सिद्धान्तों का अध्ययन किया 
त्वों-त्यों भारतीय समाज ओर संस्कृति के प्रति उनकी अनुपम देन के 
लिए हृदय श्रद्धानत॒ होता गया । 

इसलिए आज आचार्य की--जि नहें हम लोग प्र म॒ से “दादा? कहते 
हँ--रचना हिन्दी पाठकों के सामने रखते हुए मुझे व्यक्तिगत रूप से 
तो प्रसंत्तता होती ही है पर साधना-सदन के संचालक के रूप में मी 
मुझे कुछ कम प्रसन्नता नहीं है क्‍योंकि इससे हम अपने विशिष्ट 
कतव्य की पूर्ति में कुछ न कुछ आगे बढ़े हैं । 

० कक ० 

आचार्य कृपलानी भारतीय समाज-जीवन में गहरी चिन्तना और 
उसकी ओजस्वी एवं व्यंगमयी अमभिव्यक्ति-शेली के प्रतिनिधि हैं। 
वंश-वेमव, निजी रोमांटिक आकर्षण, पार्टीबन्दी के बिना केकल सेवा 
ओर सच्ची आत्मनिष्ठा के वल पर वह राष्ट्रपति के पद तक पहुँचे 
ओर उसी आत्म-निष्ठा और सच्चाई के लिए एक क्षण में उन्होंने उसका 
त्याग भी कर दिया । वह स्वभावतः एक चिन्तक, एक विचारक हैं, 
यद्यपि उनके साथ ही उनमें कर्मठता भी है। कोई गहरा विचारक कभी 
भेंड वनकर नहीं जी सकता । इसलिए हर जगह वह एक विद्रोही प्रतिभा 
के रूप में रहते हैं,--वह प्रतिभा जो यश के प्रलोभनों और उच्चतम 
पदों के प्रलोमन का केवल उपहास कर सकती है ! 








इस जीवनमय चिन्ता-बृत्ति ने उनमें एक व्यंग-शीली का उदमव 


किया है | उनकी शेली अपनी है; उनके लिखने और बोलने, सोचने- 


समभने-का ढंग अपना है| उसमें गद्दरी ईमानदारी है, इसलिए 
आज की वनी हुई जीवन-विधि में उनकी स्पष्टोक्तियाँ कभी-कभी हमें 
गहरा ठेस पहुँचाती हैँ | हमारी जी परम्परा और विन्तन-शैली को 
मकमोर कर उन पर एक नया प्रकाश डालना द्वी उनका लक्ष्य होता है। 
पर वे चोट विचार-धाराशं पर करती हैँ, व्यक्तियों पर नहीं | इसीलिए 
मंच पर एक विशेष विचार-बारा के ठुकढ़े-टुकड़े करने वाले और विरोधी 
को ब्यंगों के प्रद्दार से ग्रातंक्रित कर देने वाले कृपलानी जी निजी 
जीवन में अत्वन्त प्र मल दादा” के रूप में मिलते हूँ । 


उनकी व्यंगमयी शैली के कारण उनकी रचनाओं का अनुवाद 
करना कुछ सरल कार्य नहीं; फिर भी मैंने मूल का प्रसाद और ओज 
दोनों हिन्दी में लाने की पूरी चेश की है । पर यद्द पुस्तक केवल अंग्रे जी 
के गांव्ियन वे! का अनुवाद नहीं है; उससे इसमें कई रचनाएं, अधिक 
हैं | पाँच-छः लेख तो पहली बार दिंदी में आ रहे हैँ ओर दो तीन ऐसे 
हैँ जोथ्ंग्रजी में भी नहीं आये हैँ। १६४७ तक के लेख इसमें आा 
गये हूँ इसलिए पुस्तक अंगरेजी “गांधियन वे” की अपेक्षा अधिक 
अद्यतन (अप-टु-डेट) द्वों गई है और गांधी विचार-धारा पर इससे 
अंगरेजी पुस्तक की अपेक्षा कहीं श्रधिक प्रकाश पड़ता है | जो लेख 
पुराने हो गये थे था जिनमें ऐसे शब्दों का प्रयोग हुआ था जो सामान्य 
पाठक में आज कुछ उलमन पैदा करते उन्हें टिप्प्रणियाँ देकर बुद्धि- 
गम्य बनाने की चेप्टा की गई है | 

आज जब साम्प्रदायिक उत्त जना में भारतीय संस्कृति के सर्वश्रेष्ठ 


श्राधुनिक उद्धार-कर्ता को देश और हिन्दू जाति भूल रही है और गहरे 
कृतज्ञ मानस से उसके चरणों में श्रद्धा्ललि अर्पित करने की जगह 


तिरस्कार और उपद्दास की वर्षा उस पर हो रही है, तब डिगी हुई ” 








पा 0 पर 


>> जा चल + 5 3 या» 
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: २१: 
खादी ओर उद्योगीकरण 


शिक्षित लोग, विशेषतः समाजवादी, चर्खा ओर खादी के विरुद्ध 
अपना सबसे प्रिय, और अपनी समझ से जबद॑स्त, तके जो पेश करते 
हैँ यह है कि इनके कारण आधुनिक प्रगति की घड़ी को सुइयाँ रुक जाती 
हैं, वल्कि पीछे की ओर घूमने लगती हैं| पश्चिम के वेभव से प्रभावित 
होकर वे यह सोचने लगे हैँ कि भारत की गरीबी की समस्या सिफ देश के 
उद्योगीरण से ही हल हो सकती है। स्पष्ट हे कि इन मित्रों को आधुनिक 
पाश्चात्य उद्योगीकरण के इतिहास का विवेचनात्मक अध्ययन करने का 
अवसर ही नहीं मिला है। अगर उन्होंने गहराई के साथ अध्ययन किया 
होता तो वे इतने कट्टर न होते । चाहे पूर्व में हो या पश्चिम में, सभी 
जगह ओर उद्योगीकरण के हर कदम पर इन उद्योगपतियों के पीछे एक 
राष्ट्रीय अल्पजनसत्तात्मक यानी जंदग्रमावशाली लोगों के गुटकी सरकार 
का जबदस्त हाथ रहा है। इतना ही नहों,ज्यादातर सुल्क्रों में तो इस तरह 
की अल्पजनसत्तात्मक सरकारों को वस्तुतः मालदार और उद्योगपतिलोग ही 
सीघे-सीघे चलाते थे, या फिर अप्रत्यक्षु रूप से उनके कठपुतलों के जरिये 
ये सरकारें चलाई जाती थीं। आज भी ऐसा ही है। आधुनिक सरकारों 
के खिलाफ समाजवादियों के हमले का खास मुद्दा यही रहता है कि वे 
प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूप में बड़े-बड़े उद्योगपतियों-दारा अपनी पूँजी के 
हित-रक्षण के लिए चलाई जाती हैं । इस प्रकार शक्ति एक छोटे से गुट के 
हाथ में केंद्रित कर देने के अल।वा किसी खेतिहर देश के उद्योगीकरण का 
दूसरा कोई रास्ता इतिहास को मालूम नहीं | रूस के हाल के प्रयोग से 
भी यही बात सिद्ध होती है। वहाँ भी शक्तिमान अल्यदल या गुठ ने 


खादी और उद्योगीकरण ३ 


सारी शक्ति और जमीन के सब साधनोंपर कब्जा करकेदेश को उद्योग- 
प्रधान बना दिया है--इसमें कभी-कभी तो उसे देश की जनता की 
इच्छात्रों के विरुद्ध भी जाना पद्म है। हाँ, पूँजीवादी देशों की तरह, 
जनता के एक वहुत छोटे हिस्से बानी पूँजीपतियों के द्वितों की रक्षा के 
लिए वहाँ उद्योगीकरण नहीं हुआ वल्कि सर्वह्दाग जनता केलिए हुआ | 
फिर भी जिन साधनों करा उपयोग किया गया है वे वही हैं--सम्पूर्ण 
राजनीतिक और आशिक सत्ता एक सुगठित और दृढ़ अल्पसमूह के दाथ 
में है--एक ऐसे गुट के हाथ में, जिसकी नीति निश्चित दे और जो 
जानता ईद कि उसे क्‍या करना है| हिन्दुस्तान की सरकार का रूप भी 
अल्यजनसत्तात्मक है, यानी एक शुद्ध का उसपर ग्रभुत्व है पर चूँकि यह 
गुट विदेशी% हे इसलिए वह इस देश के उद्योगपतियों और पूँजीपतियों 
के लाभ के लिए नहीं बल्कि इंग्लैंड के पूँजीपतियों के हित के लिए काम 
करता है। अगर वर्तमान नौकरशादह्वी की जगह किसी देशी गुट या अल्प 
समूह की सरकार स्थापित हो जाय तो उसके लिएभमीइस दिशा में कुछ 
काम करना संमव होगा वशर्ते कि उसे विदेशों से आवश्यक पूँजी और 
-उद्योग-धन्यों के विशेषज्ञों की सहायता गात्रद्वेसके। ये दोनों सहूलियतें 
विदेशियोंको बहुतकाफी रियायतें दिये बिना नहींग्रातहो सकती शरीर उस 
हालत में मारतकीसावभोमसत्ता कोबहुत दिनों तक क्षति उठानी पड़ेगी । 
आधुनिक उद्योग-धन्वों कीदृद्धि--उद्योगीकरण--का दूसरा श्रेग 
विदेशी वाजार हैं | इन विदेशी बाजारों का मतलब वे पिछड़े हुए मुल्क हैं 
जहाँ से कच्चा माल मिलता है श्रोर जो बनी-बनाई चीज के वा जार बने हुए 
हं। उन कारणॉका सभी को पता है जिनसे इन पिछड़ी जातियों के आर्थिक 
शोपण का द्चोत्र अब संकुचित होता जा रहा है, और इसीलिए युरोप, 
अमेरिका और एशिया के कुछ हिस्सों में विकृवितउद्योग-पन्धोंके सामने 
कठिनाइयाँ दिन दिन बढ़ती जाती है । इन्हींकठिनाइयों के कारण पिछला 


#अ्च स्थिति बदल गई है ।--संपादक । 
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युरोपीय महायुद्ध (१६१४-१८) हुआ था और यदि समय पर साहतिक 
उपायों से कामनहीं लिया गया तो, भविष्य में उससे भी अधिक विस्तृत 
तथा विनाशकारो विश्व-युद्धों का फल हमें चखना पड़ेगा | ऐसे चन्द 
युद्धों के बाद हमारी प्रथ्वी पर कोई देश न वचेगा--देश जो इतना 
सभ्य? हो कि भविष्य में उद्योगीकरण- की इच्छा करे ! 

पर क्याउद्योगप्रधानदेशों मेंभी जनसमूहकी गरीबी की समस्याहल 
हो गई है १ एक वक्त था कि कुछभाग्यवानदेशों में यह मसला सुलमने 
के करीब आ गया था लेकिन पूर्व और पश्चिम केदूसरे देशों में भी जब - 
उनकी नकल शुरू हुईं तो सारी व्यवस्था गड़बड़ होगई। आज तो कोई 
उद्यो प्रधानपूँजीवादी देश ऐसा नहीं बचा है जो वेकारी या बेरोजगारी 
से पीड़ित न हो और यह व्याधि जीण और स्थायी बनती जातीहै। इस 
दुर्दशा की जिम्मेदारी पूँजीवादी शासन के अन्तर्गत घन की विषमउल्पत्ति 
और वितरण पर डाली जाती है ओर आशाकी जाती हैकिसंयोजित एवं 
सुगठित राष्ट्रीय अर्थ व्यवस्था से इस दोष का निराकरण होजायगा। यह 
बात रूस, संयुक्तराज्य अमेरिका इत्यादि चंदबड़े देशों में, जो बहुत कुछ 
कच्चे माल के विषय में आत्मनिभ र हों और जहाँ, देश में ही, पक्के _ 
माल की खपत के लिए बड़े-बड़े बाजार हों, संभव हो सकती है। पर 
जहाँ तक इंगलैंड तथा युरोप के छोटे देशों और जापान आदि का सम्बन्ध 
.. है, यदि ओपनिवेशिक या शासित बाजार उनकेहाथ से निकल जाये तो 
: संयोजित राष्ट्रीय अर्थ व्यवस्था से कुछ परिणाम न निकलेगा । अगर वे 
: कुछ थोड़ा कर भी सके तो न केवल एक वर्ग के लिए; बल्कि उस देश 
के सभी वर्गों के लिए अपने वर्तेसान जीवन-सान में काफी कमी करनी 
पड़ेगी | जो हो, अनुकूल परिस्थिति में, स्वतन्त्र भारत के लिए एक 
संयोजित अर्थ व्यवस्था सम्भव हो सकती है| हाँ, इसके लिए दोहरी 
क्रान्ति की आवश्यकता होगी--एक वह जो हमें राष्ट्रीय स्वावीनता प्रदान 
करे, दूसरी जो एकसुगठित अर्थ-ब्यवस्था हमारे सामने उपस्थित करे--- 
फिर चाहे वह फासिस्त ढग की हो, या-बोल्शेवी तरीके की | जबतक ये 
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क्रान्तियाँ नहीं होतीं तवतक वाब्छनीय दो तो भी देश के उद्योगीकरण 
की बातें करना फिजूल दे | 

दाल में कुछ प्रान्तीय कॉंसलों में किसी न किसी चीज के लिए 
संयाजित अ्र्थ-व्यवस्था पर कुछ बातें हुई हैं। पर इनमें वक्ताओं का 
धार अज्ञान सूचित होता है । इनको केवल बह्दी सोच कर भूला जा 
सकता है कि इस यकार की धारणाएं घाराशामझ्षियों--कॉसिलवालों के 
दिमाग में पैदा होती हैं,जो संसार भर में कोई चतुर समुदाय नहीं सममा 
जाता;फिर भारत में उनके अज्ञान का क्या ठिकाना, क्योंकि यहां वे ऐसी 
ऋसिलों से तम्बन्धित हैं जिनमें वास्तविकता और गंभीरता का बिल्कुल 
अभाव है। सिफ उत्पत्तिके लिए कोई अर्थयोजना नहीं बनाई जा सकती, 
ने एक-दो धन्धों में सुगठित अर्थयोजना काम में लाई जा सकती है | 
इस प्रकार की संयोजित अर्थव्यवस्था के लिए कम से कम एक सम्पूर्ण 
देश की इकाई आवश्यक है | इसमें उत्पादन एवं वितरण दोनों की 
व्यवस्था समान रूपू से और साथ-साथ होनी चाहिए । बिना इनके 
वैज्ञानिक अर्थ में कोई सुगठित अर्थवोजना नहीं बन सकती | 

भारतीय उद्योग-धंधों की इधर की प्रगति का इतिहास देखने से 
मालूम द्ोता है कि आज भारत की जो स्थिति है उसमें उसके उद्योगी- 
करण की क्‍या संभावनाएं अथवा मर्यादाएं हैं। स्वदेशी आन्दालन 
से कपड़े के उद्याग को जो महान संरक्षण प्रात है उसके बावजूद वह 
सदा सहायता और संरक्षण के लिए सरकार के दरवाजे पर मँडराया 
करता है। सरकार इसी आश्वासन पर उसकी सहायता करती है कि वह 
शिष्टांचार का पालन करेगा यानी सरकारी योजनाओं का समर्थन करेगा। 
सरकार की योजनाएं, पहले अपने मालिकों--लंकाशायर की सहायता 
करने और उसके बाद साम्राज्य-नीति-वश जापान को नाराज न दरने के 
उद्देश्य से बनाई जाती हैं। इन दो दिशाओं में सरकार जो भी करे भारतीय 
वस्नर-उद्योग के मालिकों को उतका समर्थन करना पड़ेगा | ओटावा पैक्ट 
तथा लंकाशायर और जापान के साथ हुए सममौते इसके प्रमाण हैं| 
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चस्त्र-उद्योग को सरकारी संरक्षण से जितना लाम हुआ, इन समसौतों 
के कारण उससे कहीं अधिक ज्ञति उठानी पड़ी । पहले की भांतिही आज 
भी वह स्नाश के दरवाजे खड़ा है) यह सन्देहात्पद संरक्षण मी कांग्रेस 
के खिलाफ सरकार का साथ देने की कीमत पर खरीदा गया--उस 
कांश्रस के खिलाफ जो दूर दृष्टि से देशी मिलों की सर्वोत्तम हितू सिद्ध 
होती, यदि मिलवालों ' को इतना समझने का दिमाग होता | अन्य 
भारतीय उद्योगों का इतिहास भी इसी प्रकार की दुःखदायी कहानी से 
भरा है | युद्धकाल में सरकारी संरक्षण से चन्द उद्योग-धन्धे बढ़े पर युद्ध 
समात होते ही यह संरक्षण भी समाप्त हो गया । उन्हें ब्रिटिश बाजार में 
हंस्तज्ञेय करनेवाला समझता गया | बह एक बदनाम बात है कि भारत 
सरकार की सम्पूर्ण व्यापारिक, औद्योगिक और आर्थिक नीति मुख्यतः 
इँग्लेंड के महान्‌ व्यवसायपतियों-द्वारा संचालित है । और यह बिल्कुल 
स्वाभाविक है।अंभ्रज दिन्दुस्तान में कुछ परोपकार करने तो आये 
नहीं । यह उम्मीद करना क्रि ब्रिटिश धन्धों को हानि पहुँचाकर भारतीय 
उद्योग की मदद करेंगे या उसके लिए अपनी साम्राज्य-नीति को क्षति 
पहुँचायेंगे महज अपने को घोका देना है | 

पिछले चालीस वर्षो में भारत में उद्योग-धन्धों की जो कुछ प्रगति 
हुई है उसे चाहे सरकार से मदद मिलीं हो या न मिली हो, जनदा कि 
सहायता और समथन उसे वरावर मिला है| आइए, हम परिणाम पर 
जरा गौर कर लें । ः 

खेती पर निर्भर करने वाली जनता का औसत यों है -- 
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१६३१ की संख्याएँ आदादा की रिपोर्ट में स्पष्ट नहीं दी हुई हैं 


खादी ओर उद्योगीकरण ७ 
पर उसमें दिये आँक़ड़ों के जरिये उसका अन्दाजा कर लेना कुछ 
मुश्किल नहीं है | वे लगभग ७३ सैकड़ा होती हैं । 

येश्रॉकड़े आँख खोलने वाले है । इन से पता चलता हैजमीनपर बरावर 
यवोकबद्ता जारहा है | इनसे तो यही सिद्ध होता है कि वर्तमान शासन में 
उद्योगीकरण के लिए भारत को कयामत के दिन तक ठद्दरना पड़ेया [ 

इसके अलावा उद्योगीकरण के समर्थकों के लिए क्या यह अधिक 
उचित न होगा कि वे और उद्योगीकरण की बातें करने की जगह 
वर्तमान ढहते हुए उद्योगों को रक्ता करें ! आज तो जैसी स्थिति है, 
बिना राष्ट्रीय सरकार वने उद्योगीकरण के ज्षेत्र में कोई विशेष कार्य नहीं 
किया जा सकता | तब यह सवाल सहज ही उठता है कि क्‍या हमें 
अपने करोड़ों भूखे-नंगे देशवासियों की मदद के लिए राष्ट्रीय सरकार 
के आने की छुप बैठकर प्रतीज्ञा करनी चाहिए १ यदि हम जनता की 
गरीबी दूर करने के पूर्व उद्योगीकरण चादें तो फिर हमें पसन्द हो या 
न हो, हमे तब तक प्रतीक्षा करनी पड़ेगी । 

फिर भी बीच के समय में इस पीसने वाली गरीबी की मुसीबतों और 
भवंकरताओं की दूर करने के लिए कुछ न करना बेदर्दा की बात होगी । 
प्रभावशाली तरीके परस्व॒राज का काम वें ही कर सकते है जोजनता की 
गरीबी कोर्तावता केसाथ अनुभव करते हैँ । यदिवेस्वराज के लिए काम 
करते हुए भी अपने देश-भाइयों की स्थिति सुधारने केकुछ न कुछ उपाय 
न करें--फिर चाहे वे क्रितनी दी थोड़ी सीमा तक सहायक हॉ---थो वे 
अपने धर्म से गिरते हैं । नहीं, वह कामही स्वराजका काम है। वर्तमान 
स्थितिमेंकर-निवारण कायहकामचर्सा औरखादीसबसे अ्रच्छे तरीके पर 
कर सकती है। इससे हमें जनता के सम्पर्क में आ्राने और उसकी प्रभावित करने 
का मौका भी मिलता है और जनता की भ्सली मदद या कम से कम 
निःक्रय समर्थन के बिना कोई राष्ट्रीय क्रान्ति संभव नहीं | 

इस यद्दस में मेंने गांधी जी के व्यक्तित् और विचारों को व्रिल्‍्कल 
अलग रखा है | ऐसा मैंने इसलिए किया है कि चर्खा के विरोत्री मुख 
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वात के विषय में भ्रम पैदा करने के उद्देश्य से गांधी जी के यंत्र, 
पोश्वात्य सम्यता, संयम और धर्म-सम्बंन्धी विचारों को बीच में घसीट 
लाते हैं | ऐसा न हो इसलिए मैंने इस वहस से उनके विचारों और 
व्यत्तित्त को अलग ही रखा है। मैं चाहता हूँ कि वहव ब्रिल्कुल 
ऐतिहासिक, आथिक ओर वैज्ञानिक रहे ! 

--गांधी जयन्ती १६३४ ] 


समाजवाद ओर खादी 


आज कल समाजवाद की धूम है। देश में सब जगह समाजवादी 
संघ और सभाएँ बन रह, हैं । ऐसा सिफ हिन्दुस्तान में ही नहीं, सारी 
दुनिया में हो रहा है | समाजवाद युग की घारणा सा जान पड़ता है। 
इसने दुनिया के बहुत-से श्रेष्ठ विचारकों को अपनी ओर आकर्षित किया 
है | फासिस्टवाद और नात्सीवाद ने भी, जो इसके विरोधी हैं, समाज- 
वादी चोला अहण किया है और इसकी शब्दावली और फिकरे इस्ते- 
माल करते हैं | इसलिए प्रत्येक नवोन सामूहिक सुधार या सामूहिक 
आन्दोलन को अपने अस्वित्व की उपयोगिता समाजवाद के उद्देश्यों 
के अर्थ में प्रमाणित करनी. होगी | आइए देखें कि खादी अपनी 
उपयोगिता इस में सिद्ध कर सकती है या नहीं । 

' समस्या केवैश्ञानिकओर व्यत्स्थित विवेचन के लिए. इस बात को स्पष्ट 
धारणा होनी आवश्यक है कि समाजवाद क्या चाहता है ! यदि हम इस 
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सोचें तो हमें तुरंत मान लेना पड़ेगा कि अध॑-शिक्षित तथा विवेचना- 
शूत्व आदमियों के दिमाग में समा जवाद का धर्म, यौन-प्रदाचार, कुट्ठम्ब, 
राज्य के प्रकार, उद्योगीकरण तथा अन्य बहुत-सी चीजों के साथ जो 
सम्बन्ध गढ़ लिया गया है वह समाजवाद का सारभूत सिद्धान्त या तत्व 
नहीं है। समाजवाद का तत्व उसके 'फालतू मूल्य? (5ण079]08 ए&06) 
के सिद्धान्त में (फिर चाहे वह गलत हो या सही) निहित है | इसी 
'फालतू मूल्य! के जस्यि जन समूहों का शोपण जारी रहता है । यहा 
'फालवू मूल्य” मुनाफा, किराया और सूद की शक्क में प्रक८ होता है। 
जिस उद्योग वा व्यवसाय में 'फालतू मूल्य! नहीं बचता यानी जिसयें 
मुनाफे, किराये या व्याज के लिए गुंजाइश नहीं है, उसे समाजबादी 
उद्योग सममना चाहिए | वैज्ञानिक तालये के लिए. यह आवश्यक नहीं 
कि ऐसे व्यापार-धन्धों के प्रवत्तक ईश्वर में विश्वास रखते हैं या भौति- 
कवादी हैं; इससे मतलब नहीं कि वे एक प्रकार के यौन-निय्मों में 
विश्वास रखते हैं या दूसरे प्रकार के वे उद्योगीकरण में आस्था रखते 
है या नहीं; उनमें समाजवाद का मूल तत्व विद्यमान है । 

अब देखिये; खादो के उद्याव में 'फालवतू मूल्य” के लिए कोई 
गुंजाइश नहीं हैं, उसमें किराये, व्याज या मुनाफे के लिए कोई गु आ्- 
इश नहीं है । जो कुछ मुनाफा होता है सब उसी क्षेत्र की सेवा का भार 
उठाने में खर्च होता है; वास्तविक वा काल्पनिक सेवा करनेवाले किसी 
दूसरे वर्ग को कुछ नहीं वैँंटता । इस क्षेत्र में काम करनेवालों के वेतन 
में मी बहुत-कुछ समानता है | चंद आंकड़ों से यह बात स्पष्ट है। जायगी। 
एक जुलाहे को औसत आय १३ से १५ २०, धोबी की १२ से १५ ०, 
पेंटर की २५ से ३० रु० और बढ़ई की २४ से ३० रु० मासिक है [४ . 





#ये सब आँकड़े युद्ध के पूर्व (१६३४) के हैं। इधर स्थिति बहुत 
बदक्ष गई है। आज के अंक दूसरे होंगे फिर भी उनमें समानता का चह्टी 


अनुपात कायम है ।--खंपादक । 


१० . गांधी मार्ग 


“कतवैये की आमदनी जरूर कम है पर कताई सिर्फ एक आंशिक 
(पाट:टाइम), फुसत का; धंधा है इस कार्य के व्यवस्थापकों और 
संगठन-कत्ताओं को, जिनमें कुछ ऊँची शिक्षा पाये हुए व्यक्ति भी हैं, 
औसतन २० रुपये मासिक मिलता है। (ये अंक गांधी आश्रम, युक्त 
प्रान्द के हैं |) ु 

फालतू मूल्य? के सिद्धान्त के ही फल-स्वरूप समाजंवाद ने उत्पा- 
दन के साधनों के समाजीकरण (समाज या राष्ट्र के स्वामित्व) पर 
जोर दिया है। जहाँ तक खादी का सम्बन्ध है, उत्पादन के साधन 
चर्खा और करवा हैं। इनका .समाजीकरण करने की आवश्यकता नहीं 
क्योंकि इनकी तैयारी में इतना कमर खत करना पड़ता है कि ओसत 
आमवासी उन्हें ले सकता है| जहाँ ग्रामबासी उसका उपयोग करने की 
इच्छा रखते हुए भी इन प्राचीन और सरल मशीनों को खरीदने में 
असमर्थ होता है तहाँ चर्खा संघ, जो एक सार्वजनिक संस्था है, उनकी 
मदद करता है। इसलिए वास्तव में तो इन अविकसित साधनों का 
समाजीकरण हुआ-सा ही समझना चाहिए ह 

उत्पादन का दूसरा शक्तिमान साधन पूँजी है। इसका समाजीकरण 
हो चुका है क्योंकि वह अब चर्खा संघ के हाथ में है। चर्खा संघ एक 
सावजनिक सम्पत्ति है, जो किराया, व्याज या सुनाफा के रूप में कुछ 
नहीं कमाता। जो उत्पादनकर्ता व्यक्तिगत रूप में इस क्षेत्र में . म 
क्रर रहे हैं उन्हें भी चर्खा संघ---द्वारा निश्चित मान--स्टैंएडड --का 
पालन करना पड़ता है | उन्हें चर्खा-संघ से प्रमाणपत्र लेना पड़ता है ! 
उनके दिख्ावर-क्रिताव और मूल्य पर निगरानी और रोक रहती है | इन 
बातों के अलावा उन्हें स्वयं चर्खासंत्र की स्पर्धा करनी पंड़ती है | इसलिए 
उन्हें उतने ही मुनाफे पर संतोष करना पड़ता है जिससे अच्छे रूप में 
उनकी मजदूरी(परिश्रम का बदला) निकल आवे। वस्ठुतः समस्त खादी 
उद्योग एक समाजवादी प्रयोग, एक समाजवादी उद्योग है। मुझे इससे 
339० नहीं प- सहि दती.त् विदेशी सरकार वी ऊगह देशी सरकार की 
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हे 


स्थापना हो जाय तो राष्ट्रीय सरकार खादी को सर्वहारा जनता के लाभ 
के लिए राष्ट्रीय उद्योग के रुप में चलायेगी । 

समाजवाद,का तक पदाथ वादी तथ्यों पर श्राश्रित है | आज पश्चिम 
से समाजवादी तथावोल्शेवी साहित्य का प्रतिदिन बढ़ता जानेवाला जो 
प्रवाह हमारे देश में आ *हा हे ओर जिसे हम- अत्यन्त उत्सुकता के 
साथ अह्ृण कर गले के नीचे उतारते जा रहे है उसे इसकी जगह पर 
स्थापित करने की भारतीय समाजवादी चाहे जितनी चेष्टा करें पर इस तथ्य 
से इनकार नहीं किया जा सकता कि समाजवादी सिद्धान्त दृढ़ 'पदार्थ- 
बादी--प्रत्तक्षु--तथ्यी/ परश्राश्रित होने का दावा करते हैं | वे बथार्थ- 
यादी हैं। सम्पूर्ण वैज्ञानिक समाजवाद का यह दावा है। अन्य सब 
आनन्‍्दोलनों से अधिक खादी का आन्दोलन क्रिसी पृर्वकल्पित धारणा 
पर आश्रित नहीं है न वह प्राचीन वा आधुनिक, धार्मिक वा वैज्ञानिक 
कटरता पर ही आशित है । वह समस्त भारत के सात लाख गाँवों -सें - 
आत्त तथा व्यक्त पदार्थवादी तथ्यों के अध्ययन पर आश्रित है | 

समाजवाद दूसरी बातों के साथ उलट-फेर या क्रान्ति (रिवोल्यूशन! 
3#) में विश्वास रखता है | जो लोग चर्खा चलाते हैँ वे देख सकते हैं 
कि वह निरन्तर उज़ब-फेर (रेवोल्यूशन) कर रहा हैं पर इधके अलावा 
बह दूसरी ज्यादा तात्विक क्रान्ति भी करता है| असंस्कृत दिमाग वाले 
लोग भ्रमवश क्रान्ति को ऐसे .जन विद्रोह. या सामूहिक उल<-फेर का 
समानार्थ वाची सममंते हैं जिसके साथ थोड़ी-बहुतर्दिसा मिली हं।परन्तु 
आन्ति का सार मूल्यों के पुनमू ल्याड्डन- में है| इस दृष्टि से आधुनिक 
भारत के श्रीर कित्ती आन्दोलन ने प्रचलित मूल्यों के परिव्रतेत या पुन- 
मूल्याडन में खादी से अविक प्रभाव नहीं डाज्मा है। यह प्रभाव केवल 
पोशाक वा वस्तर-विन्त्रातर में नहीं बल्कि अन्य ज्षेत्रों में मी व्यक्त दुआ - 





'रेबोल्यूशन! शब्द के दो श्रथ हैं: ( चर्खा का ) फेरा यानी . 
ख़ुमाव और क्रान्ति--सम्पादक | अप जि 


- २ ह गांधी मार्च 


है। इसने सम्मानित--भद्र--ज्ञोगों को अमभद़,अभद्ग को भद्र बना दिया 
है, सुन्दर को असुन्दर और असुन्दर को सुन्दर कर दिया है| खादी के 
आगमन से शिष्टता, कला, आवश्यकता और स्वच्छुता सम्बन्धी सब 
धारणाएं बदल गई हैं | चर्खा ने केवल समूहों की, जनता की, अथ 
नीति को ही प्रभावित नहीं किया है बल्कि वर्गों की अर्थनीति पर भी 
असर डाला है। खादो का तात्पयं एक विशिष्ट मनोबृत्ति, एक विशिष्ट 
तत्वज्ञान हो गया है | हम उस तत्वज्ञान से सहमत हों या असहमत,, 
यह एक जुदा सवाल है पर यह पुरातन मूल्यों का अतिक्रमण कर नूतन 
मू ल्‍यों की स्थापना करता और एक अदभुत क्रांति पैदा कर रहा है जिस 
के महत्व की उपेक्षा केवल ठडुचा हद प-भाव ही कर सकता है। एकः 
समाजवादी, वैज्ञानिक या यथाथ्थंवादी मनोवृत्ति के लिए इस प्रकार उस 
के, महत्व को कम करना या: उसकी उपेक्षा करना कुछशोभा नहीं देता | 
--गांघी जयन्ती, १६३४] 


खादी के बारे में भ्रान्तियाँ 

जब आमवासी के सामने चर्खा रखा जाता है तो उसके खिलाफ वह 
कोईतरक उपस्थितनहीं करता;इसलिए नहीं कि वहतक करने में असमर्थ है 
बल्कि इसलिए, कि प्रेरणा-वशवहअनुमवकरता है कि - चर्खे से उसकीः 
उत्पादन शक्तिवढ़ जायगी और उस सीमा तक वह उसके लिए आमदनी 
- का एक साधन होगा । उसकी कठिनाई यह नहीं है कि अपने घर में 
ये अत्येक म्रामीण घर में, चरखे को स्थान देने की वांछुनीयता और. 
उपयोगिता वह समझता नहीं वल्कि यह हेकिठउसे उसका कोई अभ्यास: 
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नहीं है | आजकल वह चलाया नहीं जाता ! उसकी सारी जिन्दगी 
रीति-रिवाजों से नियन्त्रित है| . तब रिवाज को छोड़कर एक नया काम 
करना ! यह कैसे हो सकता है ! | 
शिक्षित लोगों के साथ वहवात नहीं है। यदि एकआर्थिक निर्देश 
के र्य में,खादी की उपयोगिता के विपय में उन्हें प्तीति करा दी जाय 
तो उन्हें फिर काई एतराज नहीं हो सकता | ऐसा वे अनुभव करते हैं, 
यत्रपि उनकी जिन्दगी पर भी रीति-रिवाज़ों का शासन है, ग्रामीणों की 
अपेक्षा थोड़ी क्रम मात्रा में सही | वेचारा देहाती तो अपने रिवाज और 
संकुंचितस्वार्थ मावनाका कोईतात्विकश्रीचित्य वा कारण नहींवता सकता, 
पर शहराती,अ्रपने ज्ञान-मंदार कीसद्वाबता से किंचित्‌ प्रभाव करेसाथ वैसा 
कर लेता है। आदशवादी वावैज्ञानिक समर्थन के बिना वह कोई काम ही 
नहीं करता। प्रावः ऐसाहोता दैकि वह जो विद्वत्तापूर् ब्याख्याएँ उपस्थित 
करता है उनकी जब बारीक छान-बीनकी जाती है तवउसकेशधपच ओर 
ठीक तरद्द से न समभे हुए ज्ञान का पता चलताई--ऐसे ज्ञान का जिसे 
विद्वत्तापूर्ण अज्ञानकद्या जासकता है । यहाँ हम शिक्षित जनोंद्वारा खादी 
के विरुद्ध उपस्थित किये जाने वाले कुछ आत्तेपों पर विचार करेंगे | 
पहली आपत्ति यह हे कि खादी कोई आर्थिक संगति नहीं है । यहाँ 
आज्षिप करनेवाले अर्थनीति को निजी या पारिवारिक बचत के अर्थ में 
लेकर आ्रान्ति उत्पन्न करते हैं | वेणक ही शब्द को भिन्न अर्थ में इस्तेमाल 
कर रहै हैं। इसमें सन्देह नहींकि उनके तक में जो भ्रान्ति है उसे वेनहीं 
देख पाते | जब वे ऐसा कहते हैं तो उनका अ्रभिप्राव वह होता है किएक 
गज खादी उसीढग के एकगज विदेशी या हिन्दुस्तानी मिल के कपड़े 
से महँगी है | परन्ठु इस कथन से अर्थ विज्ञान का कोई सम्बन्ध नहीं है 
इस बात के सत्य होने पर भी अर्थ-विज्ञान इसे राष्ट्र की श्रेष्ठ अर्थनीति 
के रूप में अहण कर सकता है | तथ्यकी बात यह है कि अ्रथशात्नराष्ट्रों 
की दौलत का विज्ञान है | एक जमाना था कि इसे राजकीय श्रर्थनीति 
( पोलीटिकल एकोनोमी? ) नाम से युकारा जाता था। अर्थशात्ल के 
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प्रसिद्ध लेखक एडम स्मिथ ने झर्थशासतत्र पर लिखी अपनी पुस्तक का 
नाम 'राष्ट्रों की दौलत! ( ग७ फ़ा८शाक्र 07ए७४078 ) रखा । 
कंतिपय पुराने अथशाम्तरियों का विचार था कि शीघ्र ही अ्र्थविज्ञान का 
सावभौमिक रूप सामने आने वाला है, जिसमें मिन्न इकाइयों के रूपमें 
राष्ट्रों के धन का कोई प्रश्न ही न रह जायगा बल्कि सम्पूर्ण विश्व के धन 
का सवाल रह जायगा; और आधिक कार्यों के क्षेत्र में'उत्पादन, खपत, 
विवरण और धन के परिवतन में सम्पूर्ण मानवदा एक घर की एक 
इकाई की भाँति कार्य करेगी और विभिन्न राष्ट्र उसके उसी प्रकार अंग 
होंगे जैसे आज विभिन्न प्रदेश एक राष्ट्र के अंग हैं: राष्ट्रीय प्रतिबन्ध, 
चुँंगी की विभाजक दीवारें, सस्ते माल से किसी देश के बाजार को भर 
देना इत्यादि बातें न रहेंगी और घन का प्रवाह एक देश से दूसरे देश 
में बिना क्रिसी वाधा-बंध के वहेगा । यह सुन्दर स्वप्न सिद्ध नहीं हुआ। 
आज तो वह पहले से कहीं दूर पड़ गया है। अब अर्थ-विज्ञान केवल 
वबतमान में पाये जाने वाले भौतिक तथ्यों से सम्बन्ध रखता है, 
भविष्य में किसी वास्तविक व कल्पना के स्वर्ग-संसार में उनका वया 
रूप होगा वा हो सकता है, इससे उसे मतलब नहीं | 

आज भारतीय राष्ट्र जिस स्थिति में हे, उसकी दृष्टि से आइए, हम 
खादी की परीक्षा करें | क्या खादी के उत्पादन से राष्ट्र के धन में वृद्धि 
होती है ? निःसन्देह, वह कुछ धनतो पैदा करती ही है । क्या ऐसा वह 
उस समय ओर शक्ति के द्वारा करती है जिससे धन की अधिक. बड़ी 
इकाइयाँ---मतलब ज्यादा धन--पैदा की जा सकती हैं ! खादी का सम्पूर्ण 
तक किसानों के फुसंत के वक्त के उपयोग के अकास्य तथ्य पर निर्भर 
है, जिसका कमसे कम अन्दाजसांल में तीनमहीने काहै | आर्थिक माषा 
में वाध्य छुट्टी का नाम ही वेकारी है | इसलिएजव खादी का उत्तादन 
किया जाता है तब उसका यहीं अर्थ होता है कि अतिरिक्त राष्ट्रीय धन 
पैदा करने में इस छुट्टी या फुसंत. का सहुपयोग किया जा रहा है| चाहे 
फ्रतती ही होटी मात्रा सें हो: यह राष्टीय वेकारी को कंस करती हे | 


खादी के बारे में भ्रान्तियाँ ५१५ 


किसी राष्ट्र के जीवन से वेकारी का निराकरण करना अर्थशात्र की एक 
समीचीन स्थापना हे | 

इससे उत्पादन में वृद्धि होती है। कुछ अर्थशास्त्रियों का विचार है 
कि जबतक आबादी की प्रतिइकाई पर उत्पादनकी औसत न बढ़े तबतक 
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भारत में लोगों की जीवनविधि ऊँची न हो सकेगी | खादी इस उत्पादन में 
वृद्धि करती है। ओर ऐसा वह घनोत्यादन के दूसरोश्रेष्ठ साथनों को ह्वानि 
पहुँचाकर नहीं करती | इस्ने भारतीय मिलों को बन्द नहीं किया है; वह इसका 
उद्देश्य नहीं है | आजको वचतके आधार पर भी हिसाव लगायें तो राष्ट्र 
की कपड़े की ग्ावश्यकता पूरी करने के लिए थ्रभी आगामी अनेक 
वर्षो' तक वतंमान,सब मिलों वल्किवहुतेरी ओर मिलों,तथा आज बनने 
वाली सब खादी, बल्कि उससे कहीं ज्यादा खादी की जरूरत होगी | 
खादी से राष्ट्र की क्रगशक्ति भी बढ़ती है | राष्ट्रीय धन का अन्दाज 
लगाने में क्रवशक्ति एक स्वीकृत माप है | जब ग्रामवासी चर्खा चलाता 
है तब वह कपड़े पर उसछ-कद्ीं कम खर्च करता है जितना चर्खा न 
चलाने की अवस्था में करता है। इसका मतलब यद्ट हुआ कि उसके 
पास फालतू कुछधघन बच जाताहे जिसका वह अपनी जोवन-विधि को 
ज्यादा अच्छी बनने में सदुपयोग कर सकता है । धनी जब खादी खरीदता है 
तब उसे ज्यादा खत्रकसना पड़ता है परठनके जीवन-मान को तो ऊँचा 
उठाने की आवश्यकता है नहीं | वेसे सच्ची वात तो यह है कि घनियों 
ने भी, खादी अपना कर; कुछ न कुछ बचाया हो है | इस स्थान पर. 
इस बहस में जाने की आवश्यकता नद्वीं कि यह बचत कैसे हुई | : 
जिस सीमा तक खादी विदेशी वस्त्र को हटाती है उस सीमा तक 
वह देश का धन बाहर जाने से रोकती है | इसका भी यही तालर्य है 
कि राष्ट्रीय धन का महत्तर भारडार हमें प्राप्त हे जिससे व्यक्ति लाभ उठा 
सकते ६ और भावी उत्पादन में वृद्धि हो सकती है | इसलिए जब 
खादी खारीदार की जेब से कुछ लेती हुई प्रतीत हावी है तब भी बह 
उसके वैभव में वृद्धि ही करती है। एक तरफ से वह जो खोता है, 
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दूसरे रूप में उससे कहीं ज्यादा प्राप्त कर लेता है | 
इसलिए, ( १ ) वेकारी घटाने, (२ ) राष्ट्रीय उल्मादन बढ़ाने, 
( ३ ) गरीबों की क्रशशक्ति, और ( ४ ) राष्ट्र के सामूहिक धन की दृष्टि 
से, अर्थशास्त्र में, चर्खा और खादी की समीचीन स्थापना है | 
लयांची जबन्ती, १६३४ ] 


खादी ओर निवाहयोग्य मजूरी 


यह भी आक्षेप किया जाता है कि रझूादी मजूर को जीवन निर्वाह 
योग्य मजूरी नहीं प्रदान करती | पर नित्तिर्॑ंध योग्य आर्थिक मजूरी 
पलबिंग एकोनोमिक वेज? है क्या चीज ? इसकी' कोई निश्चित धारणा 
नहीं है । असल बात तोयह है कि एक ऐसे देश में, जहाँ विस्तृत जी 
बेकारी है, आम तौर से मजूरी करने वाली जनता के लिए निर्वाह 
". योग्य आर्थिक मजूरी मित्र ही नहीं सकती । वहाँ तो प्रथागत मजूरी ही 
. /ण सकती है जो लम्बी अवधियों केवाद बदलती है | कुछ सुदृढ़ और 
सुगठित व्यापारों एवं उद्योग-धन्धों में वह प्रथागत मजूरी निर्वाह योग्य 
मजूरी की छोमा तकपहँच सकती हैपरन्तठु शायद रूस को छोड़कर अन्य 
किसी आधुनिक देश में आजसामान्य रूप से मजूर के लिए जीवन-निर्वाह 
योग्य मजूरी का अस्तित्व नहीं हैं | रूस में जो मजूरी मिलती हैं उसे 
मी दूसरे देशों में आर्थिक! नहीं उमा जायगा। रूस केवल एक 
आदशं के अनु-रण में लगा होने के कारण उसे आज बर्दाश्त करता 
है। कछ व्यवरायों तथा उद्योगों में जो कथित निर्वाह योग्य मजूरी 
मिलती हे, वस्दुतः वेकारों के विनाश रर आश्रित होती हैं । 


खादी और निर्वाह योग्य मजूरी १७ 


परन्तु आत्षिपकर्ता पृछ सकता है कि खादी जिन जिन मजरों से 
काम लेती है क्या उन्हें प्रचलित मजूरी भी दे पाती है? यहाँ कुछ 
आँकड़े दिये जाते हैँ ।बुनकर--जुलाहा--१३ से १५ रुपये मासिक तक 
पाता है; थोबी का १२ से १५ तक पढ़ते हैं, बढ़ई २५ से ३० तक 
कमाता है और छपाई करने वाले को भी २५ से ३० तक मासिक 
पड़ते हैँ ( ये ऑआँकड़े गांधी आश्रम, मेरठ के अनुसार हं)& जो 
लोग जानकारी रखते हैँ वे स्वीकार करेंगे क्रि ऊपर बताये गये 
कुशल मजरों का यही प्रचलित वेतन क्रम है। कताई एक आंशिक 
ओर फुर्सत का धन्धा है| तव भी बदि एक कतवैया आठ घण्टे कास 
करे तो वह ६ से ८ पैसे प्रतिदिन कमा सकता है। वस्ठुत ज्यादातर 
प्रान्तों में गाँवों मं अकुशल मजूरों की प्रचलित मजरी दो आना 
दैनिक है। कुछ प्रान्तों में अधिक मजूरी मी दी जाती है पर सर्वत्र श्रम 
की शर्ते कठार-ह श्रीर उसकी आवश्यकता स्थायी रूप से नदमों वल्कि 
कुछ विशिष्ठ अवधियों--कुछ ऋत॒ुश्ॉ--में ही पड़ती है गुजरात के 
कुछ भागों, सिन्ध और पंजाब को छोड़कर शेप देश में दो आना प्रति 
दिन की स्थायी आय ग्रामीण मजूर को सन्‍्तोप देगी | इसलिए मजूरी 
के विपय में जो आपत्ति की जाती है वह ग्रामीण भारत विपयक तथ्यों 
की जानकरी से दूर हो जायगी | 

पर शहर के लिए क्या कहते हो ? चाहे नगर हो या गाँव, किसी 
ने कभी बढ सलाद नहीं दी कि जो लोग अच्छी आमदनी के काम में 
लगे हैं वे अपना काम छोड़कर चर्खा ग्रहण कर ले' | चर्खा का सम्पूर्ण 
अथ शास्त्र इस तथ्य पर आश्रित है कि यह खेतिहर के लिए सब से 
उपयक्त सहायक बन्धचा है। कोई अधिक आमर्मदनी वाले धन्धों को 
छोड़कर चर्खा अपनाने का नहीं कहता । गाँव में चर्खा एक सहायक 
घन्वा होने के अलावा अकुशल मजूर को लगभग प्रचलित मजूरी भी 





#ये अकड़े १६३४ के, युद्ध के बहुत पहले के, हैं ।--संपादक । 
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प्रदान करता है तो इससे उसका श्रेय और बढ़ता ही है । 

नोट--इसके लिखे जाने के बाद गाँधीजी ने अपनी नई योजना चलाई 
है जिसके अनुसार चर्खे पर आठ घंटे काम करने वाले कतवैये को. 
तीन आने मिलते हैं | परकीन कह सकता है कि यह जीवन निर्वाह 
योग्य आथिक मजूरी है ? इसके बारे में तो इतना ही कहा जा 
सकता है कि इससे व्यक्ति को अल्पतम मात्रा में भोजन-वस्त्र 
मिल जाता है | यदि आशिक निर्वाह योग्य मजूरी का यही अमि- 
प्राय है तो १६३५ में नई योजना जारी करने के बाद से उसका 
प्रारंभ हो गया है। 

“-गांधी जयन्ती, १६३४] 
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क्‍ स्वदेशी और घरेलू उद्योग 


बड़े पैमाने पर होने वाले कारखानों के उत्पादन के कारण हर 
जगह आदमी मशीन का गुलामबनगया है | निरन्तर छुँटते जाने और 
संख्या में कम होते जानेवाले एक दल के हाथ में धन बा केन्द्रीकरण 
करके इसने प्रतिस्पद्धी, परस्पर युद्ध-निरत, वर्गों की रृष्टि की है | 
इसके कारण समाज का आधार निरन्तर अस्थिर और अव्यवस्थित हो 
रहा है तथा क्राम्तियाँ एवं प्रतिक्रान्तियाँ होती रहती हैं। कारखानों 
से पैदा होने वाली सामाजिक ओर नैतिक बुराइयाँ लोगों को मली- 
भाँति मालूम हैं इसलिए. उनकी चर्चा की यहाँ आवश्यकता नहीं 
परन्तु यदि शक्ति इन मशीनों के मालिकों के हाथ में होने के 
वजाय सार्वजनिक हित के लिए. काम करने वाले भले और क्विक- 
शौल लोगों के हाथ में हो तो इन सब बातों को नियंत्रण में रखा 
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जा सकता है | यह बिल्कुल संभव है कि जनता की अथवा जनता के 
लिए काम करनेवाली एक विवेकशील सरकार घन के उत्पादन की ऐसी 
व्यवस्था करे जिससे विपमताएं दूर हव जायें; श्र इन विपमताओं के 
दूर होने पर, मशीन के जरिये बड़े पैमाने पर दाने वाले उत्पादन से 
सम्बन्धित सामाजिक और नैतिक बुराइयाँ समा दो जायूँ । जहाँ उत्तादन 
ओर वितरण निजी लाभ के लिए न होकर जनता के द्वित और कल्याण 
के लिए हो तहाँ तो मानवता विज्ञान की बुराइथों से बचकर उसके 
सम्पूर्ण लामों का उपयोग कर सकती हैं। वह मशीन को अपना 
मालिक नहीं, सेवक वना सकती है | किन्तु जब तक ऐसे विवेकपूर्ण 
शासन का जन्म या स्थापना न हो तब तक वह आशा करना कि आज 
मानवता जिन वर्तमान बुराइयों से पीड़ित है वे उल्लेखनीय रूप में 
दूर की जा सकती हैं, व्यर्थ है। 

अनुभव ने दता दिया ह कि एूँजीवादी व्यवस्था ने जो-विपमताएँ 
पैदा करदी हैं उन्हें सामाजिक और कारखानेदारी के कड़े से कड़े कानून 
द्वारा भी दूर कर सकना संभव नहीं है। ये विपमताएँ बनी रहती हैं और 
सर्वहारा और सर्वभोगी वर्गों के बीच ईर्ष्या, असंतोप घृणा, झगड़े श्रौर 
लड़ाई पैदा करती रहती हैं | थ्रगर विज्ञन मानवता के कल्याण और प्रगति 
के लिए आर्थिक जीवन को नियंत्रित करना चाहता है तो उसे न केवल 
उत्मादन वल्कि खपत, वितरण ओर घन के विनिमय को भी नियंत्रित 
करना पड़ेगा। आज के पूँजीवादी समाज में ते विज्ञान का यही काम रह 
गया है कि वह केवल उत्पादन में वृद्धि करता जाय--ओर यह वृद्धि भी 
न केबल उपयोगी चीजों के उत्पादन में, बल्कि निररथक, बल्कि हानिकर 
चीजों के उत्पादन में | विज्ञान मशीन और उसके संचालन-कौशल का 
निर्माण करके वहीं रुक गया है| इन मशीनॉपर दिन-दिन संख्या में कम 
होते जानेवाले दल ने भले-बुरे सब्र तरह से, ओर ज्यादातर अनुचित 
तरीकों से, कब्जा जमा लिया है। अगर मानवता को विज्ञान का लाम 
उठाना है तो उसे विज्यान-द्वारा समाज के लिए आवश्यक मात्रा में ही 
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उपयोगी वस्खुओं के निर्माण की व्यवस्था करनी होगी और जो चीजें 
वर्तमान पीढ़ी या भावी पीढ़ियों के लिए निरथेक और हानिकर हैं, उन्हें 
दूर कर देना होगा। विज्ञान की सहायता से जो भी घन पैदा हुआ है उसके 
वित्तरण, विनिमय और खपतपर विज्ञान को पूर्ण नियंत्रण स्थापित करना 
होगा | आज यदि भौतिक विज्ञान ने प्रकृति पर नियंत्रण स्थापित करना 
संभव कर दिया है तो समाज-सम्बन्धी विज्ञानों ने मी एक वैज्ञानिक दृष्टि 
से नियोजित अर्थनीति का प्रचलन बिल्कुल संभव बना दिया है। इसलिए 
विज्ञान के भक्त यदि एक विभाग (कारखाने) में उसके उपयोग की 
वकालत करते हैँ तो अपने विश्वास की सच्चाई की खातिर उन्हें और 
आगे बढ़ना होगा और संपूर्ण झ्रयिक तथा सामाजिक जीवन को विज्ञान 
के नियत्नण में लाना होगा | आ्राज विज्ञान के आंशिक उपयोग के ही 
कारण मानवता के आर्थिक जीवन में, और फलतः सामाजिक एवं 
राजनीतिक जीवन में भी, पूर्ण श्रांति तथा गोलमाल पैदा हो गया है । 

मशीन और कारखाने के आगमन के पहले अपने घरेलू उद्यायों 
के साथ, एक कृषक सम्बता का आर्थिक जीवन उससे कहीं ज्यादा उचित 
रीति से नियन्ब्रित था जितना और जिस रूप में आज वह पूँजीवादी 
व्यवस्था में नियन्बित है। तब यह सवाल उठता है कवि जो देश थोड़ा 
या बहुत पुरानी अ्र्थनीति से आज भी शासित हैं उनमें ज्यादा 
गड़बड़ी--भ्रान्ति--पैदा करना क्या वाब्छुनीय है १ पुरानी व्यवस्था 
प्रथा से नियन्ब्रित है और अत्यधिक दुरुपयोग से उसकी र्ता करने के 
लिए ऐसी नैतिक और सामाजिक मर्यादाएँ बनी हुई हैं जिन्हें अमान्य 
करना परम शक्तिमानों के लिए भी कठिन होता है | 

इसांलए यदि हममशीन और मशीन युगके पक्तु या विपक्ष में दिये 
जाने वाले पूर्व कल्पित सिद्धान्तों को अलग छोड़ दें तो भी एक व्याव- 
हारिक सुधारकके मनमें गंभीरतापूर्वक यह प्रश्नउठे बिना नहीं रहसकता 
क्रिश्ञाजजो अच्यवस्थित आर्थिक जीवन वर्तमान है उससे अधिक अव्य- 
वस्थित जीवन का श्रीगणेश करना क्‍या उनके लिए उचित होगा १ उस 
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अव्यवस्थित जीवन का जो अपने साथ विषमताएँ, गन्दगी, मलिनता, 
शारीरिक और नैतिक रोग, ईर्ष्या, घृणा और वर्य-युद्ध लायेगा, और 
तब इन सबको पैदा करके व तराजू के पलड़ों की समान करने के लिए, 
एक खूनी--रक्तवर्णी क्रान्ति की प्रतीक्षा में बैठना कहाँ तक उचित 
होगा । इससे ज्यादा अच्छा क्या यह न होगा कि जब तक ज्यादा 
व्यवस्थित, वैज्ञानिक और संयोजित अर्थनीति संभव नहीं बनती तब 
तक इम वतंमान व्यवस्था में, जो बुरा तो है ही, रहकर संघर्ष करें और 
इस बीच पुरानी व्यवस्था को उत्तमतर और अधिक सेवोपयोगी बनाने 
की दृष्टि से उसमें अधिक जीवन और शक्ति डालने के लिए समस्त 
संयोगों एवं उुविधाशों का उपयोगकर लें १ सुधास्क के लिए. इस प्रकार 
के विचार रखना बिल्कुल सम्मव है | घरेलू ओर ग्रामीण उद्योग- 
धन्धों को पुनर्जीबन देने के प्रयक्ष के मूल में, अन्य बातों के साथ, 
यही बात ढे | जो लोग विज्ञान और यंत्रीकरण की बकालत करते हूँ 
इसे प्रदर्शित करना उनका काम है कि आर्थिक और सामाजिक जीवन 
के सभी अर्गों को विज्ञान-द्वारा नियंत्रित करने के लिए उनके पास न 
केवल आवश्यक योग्यता और संकल्प बल्कि शक्ति भी है। 
जहाँ तक भारत का सम्बन्ध है हमारे पास वह छोटी सी शक्ति भी 
नहीं जो पूँजीवादी व्यवस्था के अन्तर्गत श्रमि 6 और सामाजिक कानून 
के रूप मेंअन्यस्वतंत्रदेशों कोप्रास है इसलिए हम अ्रपनी जनता की अ्रत्यन्त 
निर्दय शोषण सेरक्षा करने में असमर्थ हैं। अहमदाबाद का मजूर-संघ्र,जो 
अनुदार और निश्चित रूप से एक अक्रान्तिकारी ट्रंडयूनियन दे और 
गांधी जी की उममौते की नीति के अनुसार चलाया जाता है, श्रमिकों 
से अति सामान्यऔर उचितअधिकारों कीरचाकरनेमेंश्रसमर्थ है । कर . 
और अदूरदर्शितापूर्ण स्वार्थ-नीति सेसंचालित होकर वहाँ के मिल-एजेंटों 
ने इन वर्षों में वरावर श्रमिकों के वेतन में गहरी कणोती करने का 
अयक्ञ किया है और वह भी उस हालत में जब अहमदाबाद की मिलें 
स्वूब मुनाफा उठा रहीईं और मिलंकी तादाद इरसाल बढ़ती जाती है | 
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यह भी ध्यान देने की बात है कि यंह वेतन की कटौती उस संरक्षण और 
सहायता के बावजूद को जा रही है जो हिन्दुस्तानी मिलों को स्वदेशी 
आन्दोलन के कारणुप्रास है ओर जिसके असर में हिन्दुस्तानी ग्राहक देशी 
मिलों के कपड़ों के लिए लंकाशायर या जापान के उसीकोटि के कपड़े के 
द्वामसेज्यादादाम बिना हिचाकिचाहट के दे देते हैं; यह कटौती इस बांत के 
भीबावजूद है किउद्योग केलिए जबकमी ओर जो कोईसंरक्षण सरकार से 
साँगा गया उसका सदा जनता ने समर्थन किया; फिर यह कठोती इस 
बात के बावजूद भी है कि मिल्ों ने खुद अपनी व्यवस्था में सुधार करने 
से सदा इन्कार किया और एजेंटों ने अपने मोटे तथा अनुचित वेतन 
ओर चार्ज में कमी करने की रजामंदी कभी जाहिर न की । सार्वजनिक 
कार्यदारता बिना क्रिप्ती वेतन के मिलों के एजेंट ओर प्रचारक के रूप में 
काम करते हैं । उन्होंने उनका विज्ञापन किया है और जनता का काफी 
चैसा खर्च करके उनके लाभ के लिए प्रदर्शिनियों की योजना की है । 
इन सब का लाभ कुछ पूंजीपति चुपचाप निगल जाते रहे हैं। उन्होंने 
कांग्रेस को दिये बचनों शोर प्रतिज्ञापत्नों का भंग किया है। जब से 
स्वदेशी ओर विदेशी वस्य-बहिष्कार की भावना का राष्ट्र पर आधिपत्य 
हुआ तब से मिलमालिक वरावर नीच, देशद्रोहपूर्ण और श्रात्मब्रतक 
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चढ़ाया कि उस समय के स्वदेशी आन्दोलन को करीब-करीब वरबाद 
करके छोड़ा । १६२६१ से उन्होंने कम नम्बर के सूत के मोटे कपड़े के उत्पा- 
इन में वृद्धि करनी आरंभ की क्योंकि वह उस थआानदलन की सीधी होड़ 
में आता था.जिससे उनको समर्थन प्राप्त हुआ था--अ्र्थात्‌ खादी 
आन्दोलन, क्योंकि वे सब लोग, जो खादी नहीं महण कर पाते थे स्व- 
देशी की आड़ लेकर देशी मिलों के कपड़े ही ग्रहण करते थे । कुछ मिले 
आर आगे बढ़ीं और उन्होंने अपने कम नम्बर के मोटे कपड़े को खादी 
का नाम दे दिया। १६३२ ई० से तो राष्ट्रीय यज्ञ के प्रति खुला विश्वा- 
सधात-हुआ है | काँग्रेस के साथ अच्छे दिनों में किय्रे राजीनामों या 
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सममीतों को मिलबालों ने किस अकड़ शोर उद्धतता के साथ ठुकराया, 
इसे सार्ब जनिक कार्यकर्ता जानते हैं। अन्य अनेक रीतियों से उन्होंने यह 
प्रकट कर दिया कि वे राष्ट्रीय धर्म पर संकुचित, अदृरदर्शितापूर्ण स्वार्थ- 
परायणता--खुदयर्जो--की अधिक पसन्द करते हैँ.। उनके पाससममने 
के लिए दिमाग, ओर देखने से लिए आँखें होतीं तो वे सहज ही जान 
सकते थे कि यही राष्ट्रीय आन्दोलन, अन्त में, उनका सर्वोत्तम संरक्षण 
सिद्ध होगा । उनके प्रतिनिधि ने केन्द्रीय धारा समा में न केवल दमन का 
समर्थन किया बल्कि कांग्रेस को कुचल देने की भी मांग उपस्थित कीं। 
आखावा समझौते में मदद देकर और लंकाशायर तथा जापान से पैक्ट 
करके उन्होंने भलीर्भाति प्रकट कर दिया कि वे खुद अपने हितों के 
रक्तक होने के भी अ्योग्य ईँ--राष्ट्रीय ह्वितों की रक्षा तो क्या करेंगे ? 
सैने वस्त्र-ब्यवसाय को केवल उदाहरण के रूप में लिया है। चीनी 
तथा दूतरे उद्योगों का भी यही हाल है; वहाँ भी अपरिमित लोभ के 
लिए जन-दित को उपेक्षा की यही दुःखपूर्ण कहानी है। 

जब हमारी विवशताइस सीमा तकबढ़ी हुई है कि हम सममझोतेकी , 
शर्तों दा भी पावन नहीं करा सकते; जब हम मजूरों की रक्षा नहींकर 
सकते;जब हम खपत करने वालों की मददनहींकर सकते,ओर जब हम 
अपने वोये हुए को काट भी नहीं सकते तब बड़े पैमाने पर मशीन-द्वारा 
उत्पादन कीसद्वावता तथा उत्तेजन देने की बातकरना महज फिजूल है । 
हमने अपनी पूरी ईमानदारी और देश-ग्रेम के साथ इसके लिए प्रयत्नकर 
देखा है | हमने विदेशी प्रतिदंद्विता--होड़--से बड़े उद्योगोकी रक्षा की 
है;हमने विदेशी सरकार से उनकी रक्ा का वज्न किया है; हमने क्रान्ति- 
कारी समा जवाद से उनकोबचाने की कोशिश कीं है; फिर भीहमे बदले में 
घोर कृषप्ता और विश्वासधात के सिवा और झुछ नहीं मिला | अगर 
उद्योग-उन्तरों ने यह बताव किया है तो व्यापार ने भी उससे कुछ अच्छा 
व्यवहार नहीं किया है। अद्तिश्रोंओर फुट्करविक्री करने वालेव्यापारियों 
ने अक्सर विदेशी चीजों की शुद्ध स्वदेशी के नाम पर वेचा है ! 
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इन सबयातों के होते हुए भी जो लोग विशान और आधुनिकता के 
नामपर हमसे मशीन की बनी हुई चीजों के प्रचार एवं संरक्षण की माँग 
करते हैं,निश्चय ही हमसे राजनीतिक और आशिक आत्मबात करने के 
लिएकहते हैं । इनमिन्नों के लिए ज्यादाउचित ओर फल्लदायक यहेहोगा 
कि वे पहले शक्ति ओर सत्ता हस्तगत करें ओर ऐसे अधिकारों से स्जित 
हों जिनके द्वारा जन-समूह की,कंपक की,मजूरकी ओर उपभोक्ता--चीजों 
की खपत करनेवाले --की रक्षा हो सके । हमारी जनता, हमारे अधभूखे 
देश-बन्धुओं की दृष्टि में जो ऋुछ राष्ट्रीय हित है उसके मार्ग में आने 
वालों,बावा डालने वालों की दरुड देने, ओर जरूरत पड़े तो उन्हें एक 
दम से हय देने की शक्ति पहले वे विकसितकरें । पहले उन्हें यह शक्ति 
प्रात्त करने दो, और तब मशीनों से उत्पादन की बात करने दो, नहीं तो 
यही कहना पड़ेगा किवे विज्ञानके नास पर उससे कहीं ज्यादा बड़े और 
खतरनाक कल्पनावादी तथा कट्टर धर्मान्‍्धहं जितना गांधी अपनी अनेक 
सनकों केसाथ है। कम से कम वह पूँ जीवादियों के हितसे अलग जन-समूहों का 
हित देखता है|उसने उनकासहयोंगमांगापर वे क्यों सहयोग देने या उसका 
सहयोगलेने लगे !लोभमओऔर खुदगर्नी सेश्रन्धे होकर उन्होंने,णक सामान्य 
कत्तव्य में उसके श्रातृत्व के बढ़े हुए हाथ को पकड़ने से इन्कार किया । 
जिससीढ़ी के द्वारा वे अपनी वर्तमान ऊँचाई तकपहुँचे उसी को उन्होंने 
डुकरा दिया। मुझे कुछसामान्वअ्रपवादों का पता है पर वे उँगलियों पर 
गिने जा सकते हैं | मैं यह भी मानने को तैयार हूँ कि अभाजपूर्ण अधिकार 
ओर शक्ति के अभाव में किसी भी देश में चह्दी वात होती | पर इससे 
यही सिद्धद्दोता है किमध्यतथा दान वर्यो' के लिए अपने ही शोषण तथा 
शुलामी में मददकरना निरथंक है। जो गरीबहेँ उनके लिए धनियों का 
धनबढ़ाने का प्रयक्ष करना फिजूल है । कार (मोटरगाड़ा) परकार और 
बंगले पर बंगले बढ़ाना व्यर्थ हैं। यह कहने का मौका मत दो कि जिनके 
पास बहुत है उन्हीं को और वहुत जुड़ रह्य है, और जिनके पास थोड़ा 
है उनस वह थोड़ा मी छिना जा रहा हैं। आइए,इस घनिक पूँजीपति के 
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खेल के मुदरे बने बिना स्वदेशी को अदहण करें--ल्वदेशी को, जो राष्ट्र 
का जीवन-रक्त है | ; 

इसलिए जनता का हित चाहने वाले सब प्रकार के, विचारवान 
और जागरूक देशभक्तों को घरेलू उद्योगों के मले ओर सच्चे कार्य में 
तब तक मदद करनी चाहिए जब तक कि आर्थिक सत्ता अपने हाथ. में 
नआ जाब और आर्थिक सम्पत्ति का सम्पूर्ण उद्मादन, विनिमय, 
बितरण तथा खपत केवल एक वेध तथा नैतिक तात्पर्य से, अर्थात्‌ 
सवाधिक संख्या के सर्वाधिक हित की दृष्टि से, नियंत्रित न हो । 
+एंप्रिल, १६३५ ] 
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“चर्खा, ग्रामोद्योग और सामान्यतः कांग्रेस का रचनात्मक कार्यक्रम 
जनता की अवस्था में आंशिक सुधार करते हैं| जन-समूहों की गरोब्री 
बेइजतवी और गुलामी का असली हलतो क्रान्ति, से दी-निकल सकता है। 
जनता की स्थितिसुधारने के लिए-जो भी आंशिक या अधूरे साधन काम 
में लाये जाते हैं,वे केवल एक नशे का कासकरते हैं शोर उनकी आंखों से 
असली समस्या यानी क्रांतिकी समस्या ओमलककर उन्हें खुमारी में डाल 
देते हैं | सुधार के कारण वे थाड़े बहुत सन्धुष्ट हो जाते हैं; इससे असन्तीष 
की धारकुन्दपड़जाती है । इसके कारण वे अपने बन्धन के प्रतिशान्त हा 
जाते हैँ | इसके कारण वे तात्विक वर्ग-विरोध की मावना को;श्रोर वस्तुओं 
की प्रकृति में ही वर्ग-हित का जो मौलिक संबर्ष है उत्तकों भूल जाते हैं । 


डर रे पे 





२६ . गांधी-मार्म 


भूतकाल में जितनी भी क्रान्तियां हुई हैं वे तभी संभव हो सकी जब॒स्थिति 
बहुतबुरी हो गई, बिलकुल असह्यहो उठी । अन्याय जितना ही ज्यादा 
'बढ़ा, प्रतिशोध और परिणामतः पुनव्यवस्था भी उतनी ही व्यापक हुई । 
“इसलिए मानवता के पैमाने से नीचे- गिरे हुए किसी वर्ग कीस्थितिअ्रच्छी 
करने की दृष्टि से सुधार का कोई प्रयत्न नहीं होना चाहिए । यदि इस 
-परकार के चेतन,इच्छाकृत और वेश्ानिक व्यवहार से गरीबी और वेइजती 
में वरांद्ध होती हे, यहां तक कि उससे यदि हजारों मौत के घाटउतर जाते 
हूँ तब भी उसे दाशनिक एवं वैज्ञानिक धीरता के साथ सहन करना 
चाहिए और यह मानना चाहिए कि वस्तुओं की नि्दंथ और कठोर 
प्रकृति को उसका मूल्य चुकाना ही पड़ता है| इस प्रकार का कष्ट सहन 
सर्जन--नश्तर देने वाले डाक्टर-के चाकू की भांति या नवीन जीवन 
की प्रसव वेदना की भांति है । जब मानवता अपमान और दुःख के 
अन्तिम प्यालों को गले के नीचे उतार देती है तभी उसमें विस्फोट 
होता है और तभी वह अपने बन्धन तोड़ सकती है ।” साम्यवादियों 
ओर समाजवादियों की एक श्र णी इस प्रकार के तक करती है | 
यह बिल्कुल संभव है किसमाजसंघटन में ऐसी परिस्थितियां उत्पन्न हो 
जायेँ कि क्रान्तिके बिना, स्थितियों एवं मूल्यों के परिपूर्ण पुनगेठन के बिना, 
विनाशसेसमाजकी रक्षा न हो सके | स्थिति मौलिक रूप में इतनी भ्रष्ट 
“हो जा सकती है कि जोड़-तोड़ और पैवन्द लगाने से समस्या नहलहो या 
उसका कोई स्थायी लाभनहो | हालत ऐसी हो सकती है कि मानों एवं 
मूल्यों को एकदम से उलटदेने कीआवश्यकता पड़े। पुरानी व्यवस्था बुरी 
तरह यूग की भावनाके प्रतिकूल होसकती है; हो सकता है कि दिन-दिन 
उंसमें इतनी हीनता,पतन और सड़ांघ उत्पन्न होती जा रहीहो कि चिकना, 
-सरलू, विवेकपूर्ण और विकासमान कार्यक्रमबाधाएँ दूर करने में असमर्थ 
'हो, सुधार पिछड़ जाय और प्रतिदिनसमाज अपने को नीचे ले जाने वाले 
मार्ग पर खिसकता हुआ पावे ।ऐसे ही अवसरों पर सर्जन का वह चाकू, 
धजिसे समाज-में क्रान्तिके नाम से पुकाराजाता है,आवश्यक हो सकता है। 
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इनसबवातों को मानते हुएभी यह सन्देद रहद्दी जाताहे क्रिक्या जब 
प्रतिकूल परिस्थितियाँ अपनी अन्तिमसीमा पर पहुँच जाती हैं,ठस सीमा 
पर जिसके आगे जाना संभव नहीं, तभी क्रान्तियों का जन्म होता है ? 
क्रान्तियों का इतिहास तो यह बताता है कियह शत्त अनिवार्य नहीं है । 
कई उदाहरण ऐसे हैँ जिनमें वाह्म परिस्थितियाँक्रान्ति के लिए अनुकूल 
थीं फिर भी किसी न किसी वस्तु के अ्माव के कारण कान्ति का जन्म 
नहीं हुआ | इसके विरुद्ध दूसरे ऐसे उदाहरण मिलते हैं जहाँ क्रान्ति 
ने स्थिति के बिल्कुल खराब होने की प्रतीक्षा नहीं की और कुछ उत्साही 
व्यक्ति या आत्मसम्मानी वर्ग आगे बढ़कर उसे खींच लाया | इनके 
अलावा ऐसे भी उदादरण हैं जहाँ परिस्थितियाँ सुधर रही थीं और 
क्रान्ति अंशतः इन्हीं सुधारों के फल-स्वरूप आईं। पुरानी दुनिया में 
शुलामों का जैसा जीवन था उनसे घुरी बाह्य परिस्थिति और क्‍या हो 
सकती हैं | उनका वर्ग बहुसंख्यक वर्ग था,उनकी तादाद उनके मालिकों 
से कई गुनी थी | फिर भी कोई क्रान्ति नहीं हुईं। आधुनिक समय में 
देखें तो अमेरिका में दबशियोँ की मुक्ति किसी हवशी आन्दोलन था 
प्रयत्न के फल-स्त्रूप नहीं मिली, यत्रपि मनुष्य की आत्मा और शरीर 
के लिए उनकी स्थिति से घुरी स्थिति की कल्पना करना संभव नहीं । 
आचीन रोम में प्लेवियन (अकुलीन, निम्न वर्ग) के ईीबइटाटडा, 
उतनी बुरी न थी जितनी ग्ुलामों की थी। फिर भर्ती 
क्रान्ति खड़ी कर दी। आज यूरोप में श्रमिक अथवा सु औ2ाहर]। 
जो स्थिति है उससे कहीं बुरी हालत मध्यकालिक २७7ह: 82 7/ 83 
थी फिर भी छोटे-मोटे चन्द किसान विद्रोह--जो वा 
ज्यादा कुछ पैदा न कर सकी ।आधुनिक राज्यों में राज 083 
के विरुद्ध जो मध्यवर्गीय (वूर्जो) ऋन्ति हुई उसका 27 0॥ 
के द्वारा नहीं हुआ जिनकी आथिक अवस्था घुरी थी £048:7850॥ 
द्वारा हुआ जो सुखपूर्ण स्थिति में थे, ओर ऐसे समद हुआ जब उन 
की स्थिति सघरती तथा. सुखपूर्ण होती जा रही थी औी वेभव के साथ 
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उनकी स्वतंत्रता का क्षेत्र भी विस्तृत होता जा-रहा था। इसी प्रकार 
अमेरिकन क्रान्ति भी गरीबी का राक्षस दूर करने के लिए. नहीं की गई 
व्ल्कि अपने अधिकारों को सिद्ध और घोषित करने के लिए की गई 
क्योंकि उन लोगों का ख्याल था किअपने राजनीतिक और आर्थिक माग्य पर 
प्रभुत्व उनके अपने प्राकृतिक अधिकारों में से एक है । हमारे समाज- 
वादी मिनॉकीएक श्रेणी-द्वारा क्रान्तिका जो निद श क्रिया जाता है उसकी 
दृष्टि से शायद फ्रांस की क्रान्ति उपय॒क्त समझीजा सकती पर ध्यान देने 
से जानपड़ता है कि इस उदाहरण से मी उन्हें विशेष सह यता नहीं मिल सकती। 
तथ्य की वात यह है कि जि समय क्रान्ति हुई उस समय कृपक तथा 
निम्न मध्यवर्ग की स्थिति सुधर रही थी। यह क्रान्ति असह्य कष्ठों का 
परिणाम उस सीमा तक न थी जिस सीमा तक इस बात का प्रमाण थी 
कि लोग पहले शान्ति ओर धीरज के साथ जो कुछ सहते आ रहे थे, 
अब सहने को तैयार न थे | जिसे लोग स्वाधीनता ओर समता आादिके 
विषय में अपना प्राकृतिक अधिकार समझते थे उनमें और जिन वाह्म 
भोतिक परिस्थितियों में वे रह रहे थे उनमें काफी अन्तर था । ये अमूर्त्त 
धारणाएँ,जो न भलीभाँति शुद्ध थीं न तकपूर्ण, ऐसे तल्वेत्ताओों-द्वारा 
प्रचारित की जा रही थीं जिनमें से कुछका अपने युग की व्यावहारिक घटनाओं 
से बहुत ही कम सम्बन्ध था | फिर वह ऊांसीसी क्रान्ति क्या है ! इति- 
हासकार इसे एक अपूर्व घटना! कहने में हिचकिचाये नहीं हैं | केवल 
आधुनिक रुसी क्रान्ति ही एक ऐसी क्रान्ति है जिसके कारणों में जनसमूहों 
की आर्थिक स्थिति भी एक कारण थी--ओऔर निश्चय ही यह आर्थिक 
स्थिति उतनी बुरो थी जितनी कल्पना को जा सकती है। लेकिन यह 
स्थिति बुद्ध की थक्ावट तथा विनाश एवं शासन-सत्ता के नश्होजाने के 
कारण उलतन्न हुई थी, अन्यथा युद्ध के पहले 'सफः लोगों की मुक्ति के 
कारण कृषक जनता की स्थिति निश्चय ही उससुमय से अच्छी थी जब 
रूसी किसान केवल “सफ-न्गुलाम--था और देश में औद्योगिक जीवन 
का अभाव था । फिर सध्य युरोप के लगभग सभी देशों की सामान्य 
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आशिक स्थिति उस समय एक-सी थी | जर्मनी, अस्ट्रिया, हंगरी सब की 
आआधथक स्थिति यदि ज्यादा घुरी न थी तो रूस की भाँति ही खराब थी 
फिर भी उनकी विपदाओं से किसी क्रान्ति का जन्म न हथ्आा। आज भी 
व्यथुरोप के देशों की वही निराशाजनक आर्थिक दुर्वस्था है फिर भी 
कोई क्रान्ति आती दिखाई नहीं पड़ रही है | आधुनिक रूसी क्रान्ति का 
एक विवेचक विद्यार्थी उस क्रान्ति की सफलता में अवसर--नागहानी, 
“चांस'--द्वारा किये गये महान अमिनय को नहीं भूल सकता । खतरे 
के अनेक अवसर ऐसे आये कि जरा सी गलती हो जाती तो सारी 
क्रान्ति विफल हो जाती | कमी-कमो -तो ऐसा भी हुआ कि उसके 
नियोजकों की योजना में कुछ भूलें हो गई' जिनके कारण सफलता 
संभव हो सकी | 
मैने यहाँ पश्चिम की क्रान्तियों के ही उदाहरण दिये हैं, क्योंकि 
आधुनिक मस्तिम्क की धारणा-सी बन गई है कि केवल पाश्चात्य इ ति- 
हास से ही ऐतिहासिक विकास के-क्रम पर प्रकाश पड़ता है। एशिया 
का इतिद्दास तो उत्थान-पतन की एक माला मात्र है जिसमें इस बात 
का पता लगाना कठिन है कि घटनाओं की सुख्य धारा किस ओर जा 
रही है| कभी-कमी उसमें प्रगति ओर प्रकाश के युग आते हैं । और फिर 
मौन हास और विधटन के लम्वेयुग थ्रा जाते हैँ | फिर भो इतिहास में 
जिन एशियाई क्रान्तियों के विवरण मिलते है उनमें से कुछ के उदा- 
हरणु देना अप्रासंगिक नहोगा | इनमें से ज्यादातर महान व्यक्तित्वों-- 
फिर चाहे वे धार्मिक हों या राजनीतिक--से सम्बन्धित जान पड़ते हैं । 
बौद्ध धर्म, ईसाई धर्म ओर इस्लाम से अधिक जीवन के प्रत्येक विभाग 
में विराट क्रान्ति करने वाला ओर क्या होगा ? पर इन मौलिक प्रतिमा- 
वाले पृरपों की जन्म-गाथा को हटाले तो भी ऐसा जान पड़ता है कि 
भारत, फिलिस्तीन,अरत्र तथा अन्य देशों में समाज सदियों तक बिना 
क्रिसी व्याघात के अपना काम जारी रख सका था। इनके अलावा 
सिकन्दर, जूलियस सीजर, कांस्टंटाइन, अकबर ओर शिवाजी-सदृश 
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राजनीतिक प्रतिभाएँ मी सामने आती हैं। इन्होंने पर्यापध राजनीतिक 


' ऋन्‍्तियाँ कों। उनके कारण जनसमागम और संस्कृति-समागम का भी कार्य 


हुआ | इसका वहमतलब नहीं कि इन ग्रतिभाश्रों के व्यक्तित्व के प्रकाश 
के लिए,खुलने के लिए परिस्थितियाँ अनुकूल नहीं थीं किन्तु इन परि- 
बर्तनों में उनके व्यक्तित्व का भाग उससे कम नहीं है जितना परि- 
स्थितियों का है| यह भी सत्य है कि यदि वे प्रतिभाएँ न होतीं तो 
इन्हीं परिस्थितियों में समाज अपने सीधे अम्यस्त मार्ग पर काफी समय 
तक चलता रहता ये क्रान्तियाँ, और क्रान्तियाँ तो वे निश्चय ही थीं, 
क्रिसी असह्य शारीरिक ओर आर्थिक दुदशाओं के कारण नहीं हुई । 
जैसे ये सभी प्रतिमाएं विभिन्न तथा विविध प्रकार को थीं वैसे ही इनके 
कारण भी विभिन्न और विविध थे। इसी तरह वे वातावरण भी 
विभिन्न और विविध प्रकार के थे जिनमें उनका जन्म हुआ था | 

इसी प्रकार भारत में हरिजनों का प्रश्न लीजिए | विश्व के ऐति- 
हातिक युग के विल्कुल आरंभ से मानवता का यह विशाल भाग जिन 
शारीरिक और नैतिक दुर्दशाओं के बीच जी रहा है उनकी तुलना 
प्राचीन या नवीन किसी प्रकारकी गुलामी में पाई जाने वालों दुःस्थिति 
से नहीं की जा सकती । फिर भी कोई क्रान्ति नहीं हुई। आजकल की 
उथल-पुथल भी उनकी कृति नहीं है बल्कि ऊपर सें--ऊपर के लोगों 
द्वारा पैदा की गई है। अमेरिका के हवशियों--नीमें--के उद्धार के 


. सम्बन्ध में भी यही बात है। आज हृवशियों में अथवा अद्ूतों में जो 


जागरण है वह ऊपर से उनके लिए किये कार्य का ही परिणाम है। 
पूर्व और पश्चिम के इन ऐतिहाथिक उदाहरण्यों से सिद्ध होता है कि 
इतिहास काऐसीकोई निश्चित परित्थितियाँ ज्ञात नहीं है जिनके उपस्थित होने 
पर क्रान्ति का आगमन अनिवाय हो उठे | ऐसी कोई अनिवार्यता नहीं 
दिखाई पड़ती। इतिहासकारों ने जिन तथ्यों को मालाको क्रान्ति के कारण- 
रूप में उपस्थित किया हैं वह सब घटना होने के पश्चात्‌ ही किया है । 
फिर ये गिनाये हुए कारण भी इतने प्रकार के हैं, इतने विविध हैँ तथा 
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डन युगों और देशों की विशेप स्थितियों तथा उन लोगों के व्यक्तित्व 
से, जिन्होंने ने नाठक में प्रमुख अमिनय किया, उनका कुछ ऐसा घनिष्ट 
सम्बन्ध हैं कि उनके आवार पर किसी क्रान्ति के वैज्ञानिक दृष्टि से ठीक 
पूर्ववर्ती कारणों का निरूपण करना प्रायः असंभव है । प्रत्येक घटना 
अपने में अद्वितीव-सी है |” इतने पर भी यदि कोई पूर्बवर्ती कारण हैं 
तो वे भीतिक की अपेक्षा मनोवैज्ञानिक ओर सैद्धांतिक ही अधिक हैं । 

एक ऐसा कारण जनता की धारणा में जो है और जो होना चाहिए 
उसके बीच का महान्‌ अंतर ही है । भीतिक---शारीरिक--ओऔर आर्थिक 
स्थिति के असच्य हो उठने को जरूरत नहीं | इसके लिए सिर्फ युग की 
आंखों को, जो अक्सर अनैतिहासिक होती हैं, अपने जीवन की कठोर 
वास्तविकता तथा अपने स्वप्नों के बीच के महान अन्तर और तीज 
विरोधाभास को अनुभव करने मात्र की आवश्यकता ह | 

यदि यह अन्तर या विभेद अधिक है तो उथल-पुथल की संभावना 
की जा सकती है | इसका समर्थन पूर्व और पश्चिम में हुईं अनेक 
धार्मिक और राजनीतिक क्रांतियों से होता है | जब महान परिवर्तन होने 
को होते दे तो हमेशा मानसिक अशांति प्रकट होती है। आर्थिक बातों 
पर बहुत जोर देने की प्रथा थोड़े समय से शुरू हुई है। आज जिस 
स्थिति में युरोप की 'सर्वहारा' श्रमिक जनता रहती दे वह उस स्थिति से 
कहीं अच्छी है जिसमें एक सदी पहले उसके पूर्वज रहते थे फिर भी उस 
जमाने में लोग अपनी कठिनाइयों को बेर्य के साथ सहन करते रहे । 
इसका कारण यह था क्रि गरीबों की पहले जमाने की पीढ़ियाँ अपनी 
हिथिति को पूव निश्वत और अनिवार्य समझकर ग्रहण करती थीं, और 
इसीलिए उचित और आवश्यक भी मान लेवी थीं। न्याय, समता और 
मानवाधिकार की नवीन धारणाश्ं के प्रचार एवं बज्ञानिक शोधों ने 
यह प्रकट किया कि बुरी भौतिक स्थितियाँ अनिवार्य अथवा आवश्यक 
नहीं हूँ; वे बिल्कुल ही अन्यावपूर्ण एवं अनुचित हैं | वे पुरानी वफादा- 
रियाँ,जिनके कारणु स्थिति सहन करने योग्व हो जाती थी, आज बिल्कुल 
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टूट गईं हैं। आज मालिक एवं श्रमिक के बीच का सम्बन्ध केवल 
व्यापारिक और संयोगिक है। बड़े कारखानों में तो दोनों के बीच का 
सम्बन्ध एकदम खत्म हो गया है। प्रेम ओर भावना के बन्धन भी 
समाप्त हो गये हैं | आज जो कुछ है वह आशिक एवं भौतिक दृष्टि से 
उससे बुरा नहीं है जो पहले था लेकिन लोग आज सुधरी हुई परेध्थिति 
को भी बर्दाश्त करने को तैयार नहीं हैं | दशा पहले से खराब नहीं 
है किन्तु लोगों के मूल्य वदल-गये हैं। सही और गलत, उच्चित ओर 
अनुचित, अपनी वफादारियों ओर जिम्मेदारियों के विपय में उनकी 
धारणाओं, मतलब संक्षेप में उनके नैतिक मूल्यों, में क्रांतिकारी परिवतेन 
हो गये हैं |. जब कभी विचारों--धारणाओं---ओऔर वाद्य तथ्यों के बीच 
ऐसी खाई' पड़ जाती- है तब समाज एक खतरनाक ओर संक्रांति अवस्था 
से गुजरता है। जिस. समतौल में जीवन संभव होता है, वह विगड़ 
जाता है और उस आवश्यक समतोल को पुन: स्थापित करने के लिए 
किसी प्रकार की उथल-पुथल सामने दिखाई दे सकती है | 

दूसरी ऐसी मनोवैज्ञानिक शर्त मानव हृदय की वह आशा है जो 
ज्यादा अच्छी अवस्था को संभवनीय मानती है। नवीन आशा मानवता 
के लिए एक अस्पष्ट पुकार है| वह पैगम्बर--प्रवक्ता-की इस वाणी के 
समान है कि"ऐ मनप्यो ! रवर्ग का राज्य निकट है; तुम-उसकी तैयारी 
करो [”इस आशा में विश्वास का तत्वांश है | यह किसी शुद्ध ताकिक 
भूमि पर आश्रित नहीं है | बल्कि यह उस उत्साह, स्फूर्ति और ताप का 
परिणाम है जो अपनी अग्रगामी यात्रामें मानवता के किसी भाग को समय 
समय पर घर दवाते हैं। यह उत्साह आदिएक व्यक्तित्व, एक संगत वाक्य 
या फार्मूला या एक ग्रमुख घटना का फल हो सकता है।यह संभव है कि 
भलीभाँति परीक्षा करने पर वह व्यक्ति अन्त में अमिनयात्मक, अधवि- 
ज्षित; धर्मान्च, पायल या अस्वस्थ निकले; वह नारा या वाक्य किसा 
प्रवंचक लोकोक्ति से सज्जित अधसत्यमात्र हो जिसे जनमन सरलतापूवक 
दोहराने लायक पाकर ग्रहण कर लेता है और अपने विरोधियों के प्रति 
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आक्रमण एवं आत्मरक्षण के अस्त्ररूप में उसका उपयोग करता है । 
“मनुष्य का प्राकृतिक अधिकार? “स्तंत्रता,ममता और बन्धुता” तथा 
“फालतू या अतिरिक्त मूल्य” इत्यादि ऐसे ही नारे या वाक्य हैं| इसी 
प्रकार उस घटना का समय-विशेष और देश-बिशेष के बाहर शायद कोई 
महत्व न हो | मानव हृदय में आशा कैसे पैदा होती है, इसे सर्वज्ञाता 
मनोविश्लेषण शास्त्री भी नहीं जानता | यह आशा उस समय भी पैदा 
हो सकती है जब मानवता अपनी उत्थान की मोड़ में हो और प्रगति 
की दिशा में कुछ रास्ता तय कर चुकी हो | सामान्धतः यह उस समय 
उदय होती है जब श्र प्रतर अवस्था की प्रवृत्ति दिखाई पड़ती है । आज 
की श्रमिकजनता--प्रोलेतरियत --की आशा इसी प्रकार की है। उन्नीसवीं 
सदी के उदार दानियों एवं मानबतावादियों ने न्याय और समता की 
धारणाश्रों-द्वाग जो कुछ प्राम किया उसी से यह आशा पैदा हुई; मजर 
संघों-ने अपने प्रयत्ञों, संत्रपों, कष्ठों ओर वलिदानों से,जो कुछ सफलता 
प्राप्त की उससे भी.इस प्रकार की आशा पैदा हुई। ज्यों-ज्यों अवस्था 
सुधरती है,आशा ऊँची उठतो जाती है। यह दुबलता श्रोर निराशा से 
नहीं बल्कि शक्ति और गौरव की भावना से, जिसका स्वप्न लोग देखते 
हैं, जन्म पाती है। यह इसलिए नहीं पैदा होती कि वास्तविक अब- 
स्थाएं सबसे खराब हैं. बल्कि इसलिए कि भविष्य प्रलोभनकारी, मजुल 
तथा ज्यलन्त इन्द्रधनुपी रंगों से पूर्ण है । 

एक झऔ* भी बात है. जो राजनीतिक, सामाजिक झोर धार्मिक सब 
प्रकार की क्रान्तियों के साथ अनिवार्य रूप में दिखाई पड़ती है : यह 
बात कि नई आशा, नया विश्वास, नई धारणा नवीन धर्मोपदेश एक 
व्यक्ति के रूप में मूतिमान होते हैं| वह व्यक्ति अपने श्रन्तर और अपने 
जीवन में धारणा को उस सीमा तक मूर्त करता है जिस सीमा तक करना 
किसी मानव के लिए संभव है| घारणा वा विचार रखने वाला व्यक्ति 
अपना मिशन रखनेवाले आदमी की तरह है | वह उसी में रहता है, 
चलता है ओर उसी में उसका जीवन है। वह अपने कार्य में तन्मय रहता 
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कु गांधी-मार्ग 
कोटाणुओं का पता है उन सबसे कहीं अधिक तेजी के साथ वे फैलते 
और तादाद में बढ़ते हैं | फिर अपने प्रभाव में भी वे कहीं ज्यादा विना- 
शक होते हैं| जो लोग विचार-द्वारा शक्ति पर आरूद् हुए हैं वे शक्ति 
पर प्रभुत्व रखने वाले पिछले आदमियों की अपेक्षा उसके:महत्व और 
प्रभाव को अधिक अच्छी तरह जानते हैं | पुरानी धारणा के लिए किसी 
विशेष उत्त जन की आवश्यकता नहीं हुआ करती। मानव के अन्दर 
निहित प्राकृतिक गतानु गतिकता, अभ्यास और सुघुसति सब उसकी सहा- 
यता करते हैं ।फिर उसने विशाल स्थापित स्वार्थ पैदा कर दिये हैं | नया 
विचार--नई धारणा--क्रो तो केवल अपनी शक्ति का भरोसा है | जब 
उसपर आक्रमण होता है वह गतानुगतिकता, अभ्यास, सुपुप्तिया विशाल 
स्थापित स्वार्थो की ओर मदद के लिए नहीं देख सकता क्योंकि उन सब 
को वह नष्ट कर चुका होता है ओर उनकी जगह नई चीजें उलन्न करने 
के लिए उसके पास समय का अभाव होठा है | इसलिए स्वमावतः वह 
दमन का सहारा लेता है और इस दमन की गति यदि तेज नहीं हुई 
यदि उसने शीघ्रता नहीं की तो नवीन क्रांति की गाड़ी ही उल्लट जा सकती 
है| कदाचित्‌ अफगानिस्तान में यही वात हुई | अमानुल्‍ला असमंजस 
ओर हिचकिचाहट में पड़ गये | वह अपने ही देशबन्धुओं का खून 
बहाने को तैयार न हुए | उनकी अपेक्षा लेनिन, कमाल पाशा, मुसो- 
लिनी और स्तालिन ने कहीं ज्यादा कठोरतापूर्वक दमन किया | 

परन्तु तक के लिए. यह भी मान लीजिए कि भौतिक और आर्थिक 
अवस्था ही क्रांति के निर्णायक अंग हैं, यद्ययि हम ऐसा नहीं मानते | तब 
भी इतिहास राजनीति, या अर्थशास्त्र का कोई विद्यार्थी निश्चियपूर्वक 
यह भविष्यवाणी नहीं कर सकता ऊि अमुक्त समय में क्रांति आचेगी | वह 
किसी दिन आ सकती है; ओर वह बहुत समय तक भी नहीं आसकती 
ओर इस बीच सम्गज को नवीन पुनव्यवस्था प्राप्त हो सकती है| 

ऐसी स्थिति में अपने सामने के कतेव्य की उपेक्षा करना अदूरदशों 
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नीति होगी । मानवों कष्ठों के निराकरण के प्रयत्ष से इन्कार करना वैसा 
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ही दंगा जैसा कि कोई डाक्टर, जो किसी मुहल्ले के सुधार के लिए सामान्य 
'स्वच्छुता की एक ऐसी योजना बनाने में व्यस्त है जिससे पचास वर्षों में 
सब्र रोग समाप्त दो जायेंगे, एक रोगी की चिकित्सा करने से इन्कार कर 
दे | ऐसी परिस्थिति में डाक्टर को सदा दोहरे कत्तव्य का पालन करना 
पड़ता है। एक ओर वह अपनी विशाल और खर्चीली बोजनाओं को 
कार्यरूप में परिणत करने का प्रयत्न करता है; दूसरी ओर उसे रोगी को 
ठरन्त राहत देनी पइती है। अगर वह ऐसा न करे तो अपने पेशे के उस 
सदाच्षार से गिर जायश्व जिसे चिक्रित्सकों और रोगियों की पीढ़ियों के 
अनुभव के बाद निश्चित किया गया है| यदि डाक्टर सामने के कष्ट पर 
ध्यान नहीं देगा तो मानवी कप्ट और वेदना के प्रति इस उपेक्षा का 
प्रतिकूल मनोवेज्ञानिक प्रभाव न केवल उसके पेशे पर बल्कि दूर-दूर तक 
जमनतापर भी पड़ेगा | इसी पकार अपने आस-पास के वथार्थ कष्ट ओर 
गरीबी के प्रति उदासीनता से सुधारक और जनता दोनों की श्रेष्ठ भावनाएँ 
तथा अनुभूतियाँ मर जाबंगी और लोग मनुष्यों को कष्ट में तड़पते देखने 
ओर फिर भी उसे दूर करने के लिए प्रबन्न न करने के आदी हो जायेँंगे। 
इतना ही नहीं, यदि इस नीति से चिपटा जायगा तो वह मनुष्यों को घुज 
ओर ओऔजार बना छोड़ेगी। एक विशिष्ट नीत सफल हो,फिर चाहे उसमें 
कितने दी जीवन नप्य हो जायें | चालाक आदमी, जा शायद उतने ही 
गलत होते हैँ जितने सही होते हैँ, स्त्री पुरुषों का अपनी योजनाश्रों में 
शतरंज की गोटियाँ वना लेते हँ। ऐसी परिस्थिति में, मानव प्राणी का 
अपना कोईमूल्य दी नहीं रह जाता। ऐसे ही खतरनाक विचारों के कारण 
अतीत युगों में कत्लेश्राम, जीवित दाह (आवा-दा-फी#---8प॥0-08- 
60) श्रौर भयन्नस्त करनेवाले शासन सामने आते रहे हैं। आज भी 








#आतो दा--फी : सध्ययुग में स्पेन और पोचेगाल में स्वतंत्र मतत 
व्यक्त करनेवालों को दिया जाने चाला घर्म-दण्ड, जो प्रायः अभियुक्त के 
जलाने के रूप में व्यक्त होता था [--अ्रजुवादक । 
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उनका शिकार, और ज्यादा पूर्णता के साथ, जारी है क्योंकि आज 
दमन और उत्पीड़न के यंत्र उससे कहीं ज्यादा शक्तिमान हैं जितना 
पहले थे । इस प्रकार मानव जीवन की पवित्रता नष्ट हो गई है। 
सुधारक के लिए. यह कोई तक नहीं है कि अत्याचारी, शक्ति पर 
अधिकार करनेवाला स्वार्थी, आक्रमणकर्त्ता, विजेता और धर्मान्ध अपने 
स्वार्थपू शक्ति-वस्तार के खेल में आदमियों को कठपुतलियों की 
भाँति प्रयोग करते हैं | स्पष्ठतः वे आदमियों का साधन के रूप में उप- 
योग करते हैं। सुधारक उनके उदाहरण से अपना बचाव नहीं कर 
सकता। वह उच्चतर उद्देश्यों के लिए. मानवी प्रेसणाओं के लिए कार्य करता 
है | उसे तो अपने सामने ओर अपने देशबन्धुओं के सामने एक आदर्श 
रखना है--न्याय, दया और मानजीवन की रक्ता का आदश्श | उसे 
तो अधिक ऊँचा मान--स्डेंडडं--अपने सामने रखना ही होगा । 
यदि भौतिक ओर आर्थिक अवस्था पर आश्रित हमारे विरोधियों की 
दलीलों को ठीक मान लिया जाय तो क्रियात्मक और निश्चयात्मक अनु- 
सरण करने के लिए उनमें क्या चीज है ? अगर हम स्थिति को बिल्कुल 
खराब बनी रहने दें,वह जैसी है उसी में प्रसन्नता का अनुभव करने लगें 
और सिर्फ इसलिए उसे सुधारने को हाथ-पांव हिलाने से इन्कार कर दें 
, कि इस प्रकार कष्ट दूर होने से जनता के असंतोष की धार कुन्द हो 
? जाती है, तब सम्पूर्ण प्राकृतिक विपत्तियों का स्वागत करना हमें उचित 
प्रतीत होगा । नहीं, इससे भी आगे जाना और सन्तोप की धार को 
तेज करने के उद्देश्य से स्थिति को और खराब करने का प्रयत्न करना 
भी हमारे लिए उचित होगा | किसी प्रकार की आगजनी समर्थनीय-- 
उचित--होगा बशत्तें कि क्रांति की सफलता के लिए वह बुरी स्थति को 
और बुरी कर दे।सिफ एक ही चालाकी करनी होगी कि सारी जिम्मेदारी 
उन शक्तियों पर पड़े जिनके खिलाफ असंतोष पैदा करना है और 
जिनको उनके अन्यायपूर्ण शक्तिपीठ से क्रांति द्वारा अलग हटाना है | 
अगर प्रवंचनापूर्ण और असत्य प्रचार के द्वारा अधिकारियों पर कालिमा 
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पोती जा सकती है तो वह भी किया जाना चाहिए वशरत्तें उससे क्रान्ति 
कुछ निकट आती हो | इस तरह के विचार की वाकिक और पैशाचिक 
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परणति परिणाम से साथन का ओचित्य सिद्ध द्वोता है? ( फ्ात 
पंप8968 06 776975 ) बाले सिद्धान्त में होती है | 

फिर प्रचलित नीति---सदाचार-च्यष्ट रूप से इस सिद्धान्त का सम- 
थैन न करते हुए भी उसी का अनुसरण करती रही है-विशेषतः राजनीतिक 
ओर सामृहिक्र जीवन में | किन्तु अतीतकाल में मानव-आचरण के लिए 
कुछ परम्परागत मर्बादाएँ थीं | सबसे बड़े क्रान्तिकारी ओर सब से बड़े - 
जालिम भी उनके बंधन से मुक्त न थे। परम्पण ने एक अन्तःकरण 
का निर्माण कर दिया था जिसके कारण साध्य की प्रप्ति ही साधन का 
आओजचित्य सिद्ध करती है? वाले निर्दंव सिद्धान्त पर व्यावहारिक राक- 
थाम लग गई थी | यद्द ठीक है कि खतरनाक मौक़ों पर, पारस्थितियों 
के दबाव से ये प्रतिबन्ध--रोकथाम-- द्वट जाते थे परन्तु ऐसा थोड़े 
ही समय के लिए होता था | नीति--सदाचार,--प्रथा, धर्म, यहाँ तक 
कि लोगों के अन्धविश्वात पर पक्की नींव पड़ी थी | आज जब प्रच- 
लित नीति (“मोरैलिटी”) सन्देदग्रस्त है, धर्म एक समाम हो चुकी शक्ति 
समझा जाता है; अन्बविश्वास का स्थान विज्ञान ने ले लिया हे; ओर 
प्रथा तो सदा बदलती रहती है, अगर ऐसे खतरनाक ओर विभेदकार। 
सिद्धान्त आचरण का पथ-प्रदर्शन करेंगे तो मानयता का अन्त बिल्कुल 
शून्यवाद में---विल्कुल अरा जकता में होगा | तब सफलता को छोड़कर 
समूहजीबी मानव ( ॥077%7 870४9 ७ध॥&] ) के लिए कोई 
आधार नहीं रहजावयगा, आचरण का कोई स्वीकृत मान--्टैंडडं---नहीं 
बचेगा । इस आती हुई धोर अराजकता के लक्षण अ्रमी से दिखाई दे 
रहे हैं | युरोपीय महायुद्ध (१६१४-१८) ने बह प्रकठकर दिया कि कुछ 
गु्दों की शत्र्‌ ता मानवता को किस गहराई तक नीचे गिरा सकती है, ओर 
वह सब्र सफलता के नाम पर; क्योंकि प्रत्येक राष्र अपने लच्च को उचित 
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पिद्ध करता था। आगामी युद्ध के लिए अस्त्र-शस्त्रों की जो तैयारियाँ 
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कैम्पों--शिविरों--कारखानों और प्रयोगशालाओं में हो रही हैं, ऐसी 
हैं कि अत्यन्त दुस्साहसी ओर अत्यन्त निद्धान्तहीन व्यक्ति भी ठहर-कर 


-सोचेगा कि जब साधन पूणत: साध्य के अधोन हो यया है तब क्या 


नीति के वतमान आधार संगत सिद्धान्तों पर आश्रित हं?-क्‍्था 
इसीलिए तो गांधी जोर नहीं देता कि उसकी दृष्टि में साधन और 
साध्य पर्यायवाची हैं! 

मुझे पता है कि खतरे के समयमानव बुद्धि चीजों की ठीक और सुन्दर 
नाप-तौल करने में असमर्थ रह जाती है। सब के पहले हम कार्यशील पशु 

सम्पूर्ण विचार कार्य करने के ही तात्पय से हैं| इसलिए इस पागलपन 
से भरे मानवी दौड़ में दोड़ते हुए भी हमें सोचना पड़ता है। खतरे के 
समय जल्दी में मोटा हिसाव लगाना पड़ेगा । आज या भविष्य में वृहत्तर 
जीवन की रक्षा के लिए कुछ जीवन का बलिदान करना ही पड़ेगा | 
हजारों आदमियों के साथ हजारों मीज् की यात्रा में चल पड़े गांधी 
के लिए रास्ते में रककर पंगु ओर दुबंल यात्रियों की देख-रेख करना 
असम्भव है | अगर उसे विनाश से बचकर चलना है तो ऐसे लोगों 
को भाग्य के भरोसे छोड़कर उसे आगे बढ़ना ही पड़ेगा.। कोई लेनिन 
क्रान्ति केबीच, दुर्भिक्ष पड़ने पर भी, प्रधान मसले से अपना ध्यानदूसरी 
थार नहीं हटावेगा। लेकिन ऐसी वात पारेस्थिति के भयंकर दवाव के समय 
ही, जब आदमी जीवन मृत्यु के युद्ध के बीच पड़ा हो, उचित ठहराई 
जा सकती है। यदि ऐसी बातों को सामान्य सिद्धान्त बना लिया जाय 
ओर कमो-वेश स्थिर अवस्था में उनका प्रयोग किया जाय तो वे खतरनाक 
होंगी । युग काबोक और दव्वव बहुत अधिक हो सकता है, चीजेंपवाह 


के बीच में हो सकती हैं, फिर भी जब तक एक आदमी बिल्कुल क्रान्ति 


की पकड़ में न हा, जब कि एक गलत कदम का मतलब विनाश होता 


- है, तब तक कोई मानवी विपत्ति, कष्ट और मृत्यु को दाशंनिक्र 


उदासीनदा के साथ नहों देख सकता । जोवन को ओऔबधि को जीवन 
का खाद्य--भाजन---महीं बनाया जा सक्रता | समय को दृष्टि से 
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की 


क्रान्तियाँ विलकुल अनिश्चित वस्तुएं हैं | वे आज आ सकती हैं और 
वेशाधी सदी तक न आवें, ऐसा भी हो सकता है | अपने देशबन्धुओों 
का एक सच्चा कल्याण-साथक उनकीव तंमान पीढ़ी के भाग्य के साथ 
मजाक नहीं कर सकता; उसे सावधान रद्दना पड़ेगा | क्रान्ति की तैयारी 
की यति थ्रीमी करने का खतरा उठाकर भी मानवी विपदाशओं के 
तुरन्त दूर करने की चेश्ा उसे करनी होगी। जब बिहार में भूकम्प 
आया तो वहाँ सबिनय अवज्ञा आन्दोलन व्यवहारतः स्थगित कर 
दिया गया | विरोधी पक्ष, मतलब सरकार, ने भी सब कैदियों को छोड़ 
दिया | देशभक्त इनसे कम क्या कर सकते थे ! 


इसलिए अच्छे डाक्टरी की तरह सुधारकों को भी दोहरे क्रत्तंव्य 
का पालन करना पड़ता हे। आनेवाली क्रान्ति के लिए जनता को 
तैयार करते हुए भी उनको तुरन्त की समस्याश्रों को हल करना पड़ेगा | 
इन समस्वातह्ओों को हल करना स्वयं क्रान्ति के लिए एक आवश्यक 
ट्र निंग-शिक्षण है। इसत क्रान्ति के नेताओं का प्रभाव जनसमूद्द पर भी 
फैल जायगा क्योंकि वे देनिक कठिनाइयों में उन लोगों की सह्दावता 
करते रहे हैं। अगर जरूरी समझा जाय तो आन्दोलन की शक्तियों का 
विभाजन भी किया जा सकता है; कुछ लोग तुरन्त की अनिवाय 
जरूरतों की पूर्ति मं लग सकते हैँ ओर दूसरे लोग आनेवाली क्रान्ति के 
लिए वातावरण पैदा कर सकते हैं | अन्त में, जब इतिहासकार लड़ाई 
के सम्मान का बँटवारा करने बैठेगा तब, कोन जानता है कि सबसे 
अन्तिम की प्रथम ओर प्रथम को अन्तिम स्थान न प्रात होगा । तब 
शायद सबसे बिनीत को सबसे आगे स्थान मिल जाय। 


बारडोली जैसे संग्राम,करिसान और आम, व्यापार संघर,राष्ट्रीय शिक्षा, 

अस्पृश्यता-निवारण,खादी, शरावबन्दी ओर रचनात्मक ढ़ गके सब काम 

एक प्रकार से तुरन्त की समस्याएं हल करने के लिए हूँ | इनसब ज्षेत्रों 

में पूर्ण प्रमावशाली कार्य तो शक्ति पर वास्तविक पमुत्व प्रा्त कर लेने के 
१.५ 
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बाद ही किया जा सक्रता है। सुधारक को श्रद्धा रखनी ही पड़ेगी | वह 
एक निर्धारित समय के अन्दर क्रान्ति नहीं ला सकता। क्रान्ति की 
गाड़ी अपनी चाल से आयेगी और अपना समय लेगी | इस बीच उसे 
लक्ष्य को आँखों से ओकल न करते हुए भी अपने हाथ के काम को 
श्रद्धा के साथ करना पड़ेगा | एक ऊपर से देखने दाले ओर गहराई 
की ओर, अन्तर की ओर निगाह न डालने वाले की ऐसा लग सकता 
है कि जमीन की धूल से थआराच्छादित प्रतिदिन के कार्य के बोक में वह 


लक्ष्य को भूल गया है। १६२१ से १६२६ तक गांधी के सम्बन्ध में ५ 


शेसा ही जान पड़ता था | मालूम बड़ता था कि वह लक्ष्य भूल गये हैं। 
उन दिनों बहुत से लोग ऐसा सोचते और कहते थे | लेकिन तथ्य की 
बात यह है कि तैयारी का काम बराबर जारी था | १६३० में यह बात 
स्पष्ट हो गई | अगर इस प्रकार की मौन और आवश्यक तैयारी न हो 
तो जनता के अनुकूल उत्तर देने को तैयार होने पर मी क्रान्तिकारी 
अपना अवसर खो दे सकता है | इसीलिए एक निरन्तर ओर अवि- 
श्रान्त कार्य करने वाले की आशा और श्रद्धा के साथ गांधी कहता 
है--'मेरे लिए एक कदम काफी है |? 

किसी वैज्ञानिक समाजवादी नेता ने ट्र ड्यूनियन--व्यवसा वसंत्रों--- 
के कार्यों की निन्‍दा नहीं की है | वे भी तो सुधार का ही काय करते हैं 
आर उनवा सम्बन्ध भी तो तुरन्त को समस्याश्रों से है । कभी-कभी तो वह 
इतने रुपया आना पाई का रूप धारण कर लेताहे | फिर भी वह आव- 
श्यक है | यह नैतिक गुण पेदा करता हैः--एकता, संबंटन, दलगत 
देशभक्ति((॥ए7009 7७07 0887),सहयोग की सावना,आज्ञाकारिता 
और नियंत्रए--जिसके साथ अमर्वादित महत्वाकांज्षाओऔर ईर्ष्या पर आव- 
श्यक दबाब भी आता है और जिनके बिना कोई सफल आन्दोलन नहीं 
किया जा सकता--इशत्यादि गुण पैदा होते हैं| इन रचनात्मक कार्यों वो 
छोड़ दें तो सामान्य कार्यकर्ता क्या करेंगे! वेसिफ विचार घारा पैदाकरते 
रहने और नारे लगाते रहनेका काम तो नहीं कर सकते ! उन्हें धीरज के 
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साथ काम करना और मामलों की व्यवस्था करना सीखना पड़ेगा | 

फिर क्या कोई क्रान्तिकारी कद सकता है कि आज सम्रग्र देश की 
जनता में एक क्या दस क्रान्तियों के लिए पर्वात गन्दगी, रोग, गरीबी, 
पतन और अज्ञान नहीं है? उसमें कुछ कमी होने से मानवी अन्याय और 
विपमता की बार, जासमी दृष्टियों से काफी तेज हैझ्लोर सुधारक के क्षुद्र प्रयत्नों 
के बावजूद तेज रहना चाहती है,कुन्द न हो जायगी | यह भी भय नहीं 
है कि क्रान्ति की भीतिक ओर आर्थिक पूव विश्वकताएँ समास्त,वा कम भी, 
हो जाँयगी । जहाँ तक स्वनात्मक कार्यक्रम का सम्बन्ध है और जैसा क्रि 
इमारेविरोधी दमें बाद दिलाते रहते हैं,चद व्रिपमता और गरीबी की समस्या 
के एक ऊक़िनारे को मी स्पर्श नहीं करता | यांद ऐसा है, और ऐसा है ही, 
तो उन्हें बह न सोचना चाहिए कि दम अपने नम्न कार्यों से जो थोड़ी 
सदह्यवता करते हूँ, उससे क्रान्ति का दिन दूरहोता जायगा | हम लोग जो 
किसान के हाथ में चन्द पैसे देकर खुश हैं, क्रितने खुश होंगे यदि वे पैसे 
क्रान्ति के जादू से निक्रल या चाँदी के सिक्कों में बदल जाँय | हम उन 
में नहीं हैं जो गरीबों को ज्यादा अच्छी मजदूरी मिलते और अधिक सम- 
स्थिति में जाते देखकर बुग मानें | जो आदमी किसानों के हाथ में, उन 
के फालत वक्त में किये गये काम के लिए ही सद्दी, चन्द पैसे जाने से सन्तुट् 
हो जाय तो वद्द न देशभक्त होगा, न दयाशील मानव | निश्चय द्वी बह 
एक घटिया महत्वाकांज्ा दोगी। हम तो चादते हैं क्ति हमारी जनता 
अपने पूर्ण शारीरिक, नेतिक और वीद्धिक विकास को ग्रात्त हो । इसमें 
सन्देह की गुंजाइश नहीं होनी चाहिए. कि गांधी जैसा आदमी इससे 
कम की इच्छा ही नहीं कर सकता। लेकिन वह और उनके साथी 
व्यावहारिक थआादर्शवारी हैं। उनके लिए. परिस्थिति का दोप यह है 
कि गरीब के लिए ये पैसे भी बड़ा महत्व रखते हैं| उनके लिए तो 
यह जीवन-मरण का प्रश्न है | 

इसलिएरड्रीयआन्दोलन केक्रान्तिकारीउद् श्य कोन भूलते हुए भी 
रचनात्मक कार्यकर्ताओं का वर्तमान स्थिति में सामाजिक और थ्ार्थिक युन- 
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निमणि के दैनिक कार्य की जिम्मेदारी उठानीचाहिए | १६२० से अब तक 
हमारे आन्दोलन का इतिहास इस दलील का काफी समर्थन करता है। 
जब भी सत्याग्रह आन्दोलन शुरू किया गया है, जब भी सीधी लड़ाई 
का निश्चय हुआ है तब खद्दरभक्त और रचनात्मक कार्यक्रम के प्रचारक 
कभी सेना की पिछली कतार में नहीं पाये गये । जब भी थके सेनिकों ने 
लड़ाई बन्द करने---हाल्टः---की आवाज घुलन्द की है तब भी वे खद्दर 
मनोबूत्ति वाले लोग नहीं थे जिन्होंने 'हाल्ट” ('रुको?) की पुकार लगाई 
हो | जब आफिसों का--अधिकार का सवाल खड़ा होता हैँ तो वे कौन 
है जो पीछे हट जाते है! जैसा कि अनुमव ने प्रकट किया है वे खद्दर 
और बैलगाड़ी की मनोवृत्ति वाले लोग ही होते हैँ और जब कठोर, 
आकषणहीन मशक्कत की जरूरत पड़ती है तब वे कौन हैं जो आगे 
होते हैं ? निश्चय ही, खद्दर मनोवृत्ति ने कभी परीक्षा की घड़ियों में 
साहस और स्फूरति का अभाव नहीं प्रदर्शित किया | जहाँतक अनुशासन 
का सम्बन्ध है उसने सबसे कम कठिनाई खड़ी की है । अगर कष्ट-सहन; 
बलिदान की तैयारी, आज्ञापालन, संघटन, ईमानदारी तथा अनुचित 
महत्वाकांक्ता और ईर्षा का अमाव एक अच्छे और प्रभावशाली क्रान्ति- 
कारी के लक्षण हों तो रचनात्मक कार्यकर्ता देश के किसी भी क्रान्ति- 
कारी की तुलना में ठहर सकते हैं। 

इस सारी बहस में मैंने दलगत या सामूहिक जीवन में अहिंसा की 
नूतन सदाचारनीति का जिक्र नहीं किया है | जिसे आज भी भली तथा 
व्यावहारिक राजनीति और अर्थनीति समझा जाता है मैंने सारी बहस 
में उसी का आधार लिया है। मैंने अपने तकोंका आधार यह नहीं 
रखा है कि क्या होना चाहिए वल्कि वह जो वास्तव में है । मैंने कहीं 
आजकल की सदाचार-नीति के आधार पर आक्तेप नहीं किया है। मेंने 
गाँधी जी की अहिंसा और सत्य के नये, फिर भी पुराने सिद्धान्तों की 
बाबत कुछ नहीं कहा है | 


गांधी-मा्गे 
| 


हितीय खण्ड 
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प्रत्येक युग की अपनी समस्याएं होती हैं ओर आज हमारे सामने जो 
समस्या है वह सचमुच विशाल हैं। यह केवल राजनीतिक नहीं है। यह 
समग्र जीवन को उसके विविध्षेत्रों में स्पश करती है। दूसरे लोगों कोझपने 
समय में केबल एक क्रान्ति के अनुसार अपना जीवन गठित करना पड़ा 
होगा । पर हमें अपने समय में एक दोहरी क्रान्ति के अनुसार अपना 
जीवन गठित करना है एक से हमारा पल्‍ला छटा ही नथा कि 

उससे बड़ी ओर विस्तृत दूसरी क्रान्ति से हमारा सामना हो गया। 
कु पहली तो, बृटिशरा न के आगमन और स्थापना केसाथ शुरू हुई। हम 
',. :... पश्चिम की संघटित,यौवनमयी शक्तिसे थिर कर, जिसने एक अबल वृफान 
+.. के समान जो चीज सामने आई उसे उड्ाकर फेंकदिया, लगभग एकसदी 
/ के थोड़े समयमें प्राप्त उसक्रीसफलताओं को अश्चर्य-बिमूढ़ हो देखते रह 
> / गये। हमने सोचा कि सिर्फ उनके उपायों की नकल करके, उनके मूल्यों 
/ को स्वीकार कर और जीवनकी समस्याओं के प्रति उनके रुख को अपना 
कर हमभीउनकी शक्ति, उनकी कुशलता और जीवन का आनन्द प्रात्त कर 
सकते हैं | इसी उत्साह में आकर हमने कठोर निर्दय चोटों से एक दोगली 
सभ्यता गद डाली, जो पाश्वात्य सम्बता से, अपनी हीनता के कारण ही 
अलग पहचानी जा सकती थी । वह खच्चर की भाँति मजबूत और 
उपयोगी दिखाई देती थी किन्तु वस्त॒तः अनुत्पादक --बाँक--थी। और 
यह स्वामाविक था | एक जाति के साथ, जिसने कभी गहरे प्रयल्ष किये 
थे और बहुत कुछ प्रास किया था, दूसरी और क्या वात होती । इसलिए 
उसे ठहर कर सोचना ओर अपने अतीत का लेखा-जोखा लेना 
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पड्टा और थुगों के अनमव और संस्कार से उत्तन्न अपनी प्रतिभा-- 
अबने स्वधर्म ओर स्वभाव के अनकूल एक नवीन मार्ग खोजना पड़ा | 

यही लेखा-नोखा और अपनी राष्ट्रीय प्रतिभा के अनकूल एक नया 
मार्ग खोज निकालना दूसरी क्रांति है। दोनों साथ-साथ चल रही है । 
((नों के भक्त ओर प्रचारक हँ,यद्मपि पहली शिथिल होती जा रही है | 
दूसरी ने जीवन के उन समी क्षेत्रों में, जिनमें वह भारतीय स्वभाव के 
अनुसार रास्ता निकालने में सफल हुई, रचना की हैं, सप्टि की है । में 
अपनी वात स्पप्ट करने के लिए बंगाल से कुछ उदाहरण लूँगा | 

एक धार्मिक जनता के साथ पश्चिम के प्रथम संसर्ग ने एक धार्मिक 
ड*.ल-पुथल पैदा की जिससे एक नये संप्रदाय--ब्रह्मसमा ज--की स्थापना 
हुई । उसने बहुत काम किया । उसने कुछ महान व्यक्तियों को जन्म 
दिया | लेकिन बह कोई भारतव्यापी आंदोलन नपैदा कर सका, न सर्व- 
सामान्य तक प्टरुंच सका, न व्यस्त संसार का ध्यान अपनी ओर आकर्षित 
कर सका। यह कार्य तो ज्यादा शुद्ध भारतीय आन्दोलन ने किया--मेरा 
मतलव उस आंदोलन से है जिसने श्री रामकृष्ण से स्फ़ूर्ति ग्रहण की ओर 
जिसका प्रवर्तन स्वामी विवेकानंद की प्रतिभा द्वारा हुआ बह आंदोलन न 
केबल सबंसाधारण में फेल गया ओर उसने समग्र देशको प्रभावित किया 
बल्कि विदेशों में भी बहुतों का ध्यान आकर्षित किया। आज श्रीरामझृष्ण 
ओर विवेकानन्द के नाम विश्व के धर्मों के इतिहास की सम्पत्ति हैं | 

साहित्य में भी जब तक बंगाल केवल अनुवाद करके सन्द॒प्ट रहा 
तत्र तक वह कोई उल्लेखनीय साप्टि न कर सका। किन्तु शीघ्र ही 
बंक्रिम, शरच्चन्द्र और कवि रवीन्द्रनाथ का आगमन हुआ । कोन 
कहने का साहस करेगा कि वे पश्चिमी वस्त्रों से सज्जित हैं ? इस बार 
भी परिणाम गौरवपूर्ण हुआ | कवि--रवीन्द्रनाथ--क्रा नाम तो सारी 
दुनिया में फैन गया । 

चित्रकला में रवि वर्मा ने पश्चिमी यथाथवादी प्रणाली पर देवियों 
के चित्रवनाये, ऊझा भारतीय नारीत्व की विश्रवषुण शामा से सबया हीन 
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थे। अब हम नूतन बंग-प्रणाली से परिचित हो गये हैं जो वस्तुतः 
बंगाल से स्फूर्ति अहण करनेवाली चित्रकला की नवीन भारतीय 
प्रणाली हैं। इनमें श्रजन्ता की किंचित्‌ सुगन्ध है। इसकी अत्यन्त 
पाथिंव मूतियाँ भी तुरत्त आकाश से उतरी प्रतीत होती हैं। इसने 
संसार की चित्रशाला में एक स्थान प्राप्त कर लिया है। 

विज्ञान में जगदीशवस ने,अपनी जातीय भावना के अनुकूल कार्य 
करके जीवन के ऐक्य का प्रदर्शन किया। दूसरे स्थानों में विज्ञान जीवन- 
माशक सूत्रों का अन्वेपण कर सकता है; भारत में वह केवल जड़ और 
चेतन-ध्थिर ओर जंगम--वस्तुओं की एकता का प्रदर्शन कर सकता है। 

इतने उदाहरण काफी हैं। जो कुछ भारतीय भावना से स्फूर्त ओर 
अनुप्राणित था वह थोड़े अरसे में फलदायक--सजनात्मक--हो गया | 
पर राष्ट्रीय जीवन के जिन अंगों ने विदेशी पकड़से अपने को मुक्त नहीं 
किया, उनकी न केवल बाढ़ मारी गई बल्कि वे वंजर सिद्ध हुए। स्था- 
पत्य (भवन निर्माण कला) का ही एक उदाहरण लीजिये : सरकार, 
भारतीय राजाओं ओर बड़े जमींदारों की कोशिशों के बावजूद ब्रिटिश 
आगमन के पश्चात्‌ दक्षिण के मन्दिरों ओर ताजमहल के देश में एक 
भी ऐसी इमारत न खड़ी की जा सक्की जो वास्तव में देखने योग्य हो | 
पास के विक्टोरिया मेमोरियल को देखने मात्र से यह मालूम हो जाती 


“ है। नई दिल्ली तो एक मूर्तंयान कलंक है। भूखों मरते कृषकों को चूत 


कर एकत्र किये धन से कठपुतली राजाओं द्वारा बनाये हुए पाश्चात्य 
प्रणाली के ग्राम्ब-भवन ('विज्ञा)), जिन्हें गलती से महल कहकर 
पुकारा जाता है, +कृत आधुनिक रुचि का प्रदर्शन करते हैं। प्रत्येक 
वस्तु खर्चाली होते हुए भी भद्दी है। 

इसलिए अगर हमें कोई महान्‌ कार्य कर दिखाना है तो हमें पहली क्रांति 
से नाता तोड़ना और दूसरी क्राँत में अपने को डालना होगा । इधर 
राजनीति आगे आ गई है और उसने हमारा ध्यान खींच लिया है। हम 
ने मुग्धभाव से आशा की थी कि सरकारें मानवी सुख को बहुत थोड़े अंश 


दो क्रान्तियाँ ६ 


में बना ओर विगाड़ सकती हैं; लेकिन हमें जल्द ही मालूम हो गया 
कि सरकार के रूप और गठन पर ही हमारे सम्यंज की नीच का आधार 
है; और यह भा क्रि यदि हमारी संस्कृति क्री जीवित रहना और 
कलदायक दाना हे तो स्वतंत्र, देशी, राजनीतिक संस्थाओं की सहायता 
उसे मिलनी ही चाहिए । इसलिए यह स्वाभाविक था कि राजनीतिक 
समस्या इतना ज्यादा ध्यान खींचती । 

राजनीतिक जायरण की आयु लगभग आधी सदी है| वह विदेशी 
स्फूर्ति से, विदेशी नमूनों पर शुरू हुआ, जिन्हें न हम समझते थे, न 
आत्मसात्‌ - हजम--कर सकते थे | परिणाम यह हुआ कि बढ़े दिन 
की छुट्टियों में, जब उनकी अ्रदालतें बन्द रहती थीं, चन्द्र दिनों के लिए 
विद्वान ओर महत्वाकन्ती वकीलों की एक सालाना जमबट हो जाती 
थी। वे बक और शेरिडन के साँचे पर अपनी वक्त त्व पटुता प्रदर्शित 
करते, ओर कभी अपने विदेशी प्रभुश्नों की, मशिनकी खटष्टि वे थे, निन्‍दा 
करते, कभी-कभी प्रशंसा के कुछ प्रस्ताव पास करते ओर फिर अगले 
साल बड़े दिन में मिलने का निश्चय कर अपने स्थानों को लोट जाते। 
इनमें से कुछ जो ज्यादा उत्साही थे और जिन्हें ज्यादा फुर्सत थो, 
खिलोनों---सी कींसिलों में स्पीचें देते ओर झ्रँश् ज जन मत के सामने 
अपने प्रभुशों क्रो अपराधी करार देने के लिए तथ्यों और आँकड़ों का 
संग्रह् करते थे । उन्हें बड़ी उम्मीद रहती थी कि यदि उनके बोलते हुए 
वाक्य काँग्रेस के परदे को भेद कर समुद्र के पार के लोकतंत्र तक 
पहुँच जायें तो फिर सब कुछ टीक हो जावगा। उदारदल के उन 
राजनीतिज्ञों के भाषणों से श्रम में पड़कर जो दल के कार्मो में प्रयक्त 
अपने नारों के तारिक निष्कर्पों की मी नहीं समझते थे ओर वस्तुत 
छुदा्चवेशी साम्रज्यवादा थे, हमारे नेता सोचते थे कि अभिनप्रित वस्तु 
को पामे के लिए उनका जोर से ओर देर तक चिल्लाना ही काफी है । 
ब्रिटिश लोकतंत्र और ब्रिटिश उद्ारवाद ( लिब्रलिज्म ) में उनकी 
चच्चॉ-पी श्रद्धा थी। कमी-क्रमी तो वह देवनोव मालूम पड़ती थी। 


५० सांधी-मार्य 


स्वरभावतः इसकी प्रतिक्रिया हुई और काँग्रेस में राष्ट्रवादी दल 
पैदा हो गया | मिक्षा नीति का विरोध करके और सरकार की अधिक 
तेज और स्पष्ट निन्‍्दा करके इस दल ने विशेषता प्राप्त कर ली | उसने 
सब॑ं-सामान्य जनता में जाने और एक कार्य-योजना का पालन करने 
की बातें कीं, यद्यपि उन्हें कमी कार्य रूप में परिणत नहीं किया । दोनों, 
दल समान-रूप से महत्वपूर्ण थे। पर वे युवकों की बढ़ती हुई माँगें 
पूरी नहीं कर सकते थे, न बढ़ते हुए सामान्य असन्तोष को ही, जो 
निराशा की सीमा पर पहुँच चुका था, दूर कर पाते थे। युवकों की 
निराशा में बदले की, प्रतिदिंसा की आकाक्षा भी मिल गई। यह 
प्रतिहिंसा की भावना कुछ तो सब प्रकार की उचित राजनीतिक 
कारवाइयों के क्रर दमन से पैदा हुई थी, ओर कुछ आतंकवादी 
प्रणालियों भ॑ विश्वास होने के कारण । परिणाम-स्वरूप आतंकवादी 
राप्ट्रवादियों--जिन्हें श्रमवश एनारकिस्ट नाम से पुकारा गया--क्षा 
एक शुत्त दल संघटित हो गया | एनाकिज्म वा अराजकतावाद जीवन 
का एक तत्वज्ञान है जिसके साथ क्रोपाटकिन, टालस्टाव और थोरो-- 
जैसे सम्मानित नाम जुड़े हुए हैं जिन्हें दर्मों और पिस्तोलों से कोई 
विशेष मतलब न था | लेकिन ओसत नौकरशाह इस बात को बहुत 
। कम समझता था और उनके सामसे हत्या अथवा हत्या के प्रवत्न के 
अपराधी रूप में उपस्थित कथित अराजकताबादी की भी वहीं स्थिति 
थी | ये तीनों राजनीतिक टुकड़ियाँ राजनीतिक आन्दोलन के पश्चिमी 
नमूनों को मानती हैं, --पहली साफ़-साफ सानती और कहती है, इसके 
प्रतिकूल दूसरी दो तीत्र विरोध करते हुए स्वीकार करती हैं | पहली ने 
भुककर गुरु को प्रणिपात किया; दूसरी दो ने बोर शत्रुता के रूप में 
पश्चिम के प्रति अपना अनुराग प्रकट किया | मानव मनोविज्ञान के 
अनुकूल हिंदू धर्म शत्रुता और घृणा को भी पूजा--उपासना-न्का 

एक रूप और श्र ष्ठवा के प्रति छूट ( 'कनसेशन! ) समझता है। 
ये विदेशीपन से भरी बाढ़े' (विकास क्रियाएं) ज्यादा दिन न चल 


दो क्रान्तियां प्‌ 
सकती थीं। एक की प्रभावद्दीनता ने राष्ट्र को उत्तेजित कर दिया। 
ओर दूसरी दो अपने विनाशात्मक कार्यक्रम के कारण राष्ट्रीय समस्या 
को इल करने में स्वयं अपनी ग्रसमर्थता तेजी से सिद्ध करती जा रही 
हूँ । उन्होंने अबना थोड़ा-ता काम कर दिया और आज विश्र्न की 
स्थिति में हैँ । पर सौभाग्य-बश राजनीति में एक कहीं अधिक सच्चा 
राष्ट्रीय आन्दोलन चल पड़ा है | उसके दावों की किंचित्‌ विस्तार से 
परीक्षा करना हमारे लिए उचित होगा। इस समय सब ग्रकार की 
ईर्प्या-द्व प्‌ तथा पूर्व-कल्पित विचारों को छोड़कर दम एक विद्यार्थी 


"हा. 
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की भाँति बैठ कर इस पर विचार करें । -> (>>. 2 -': 

राजनीतित्षित्र में गांधी जी के आगमन के साथ भारत में राज- 
नीतिक कार्य के उदृ श्यों, प्रयोजनों और साधनों में क्रांतिकारी परि- 
बर्तन हुए | यद्॒पि वह उन्हीं पुरानी संस्थाओं के जरिये काम करते हूँ 
फिर भी हरएुक चीज बदल जाती है | पहले राजनीति को शेप जीवन 
से अलग एक कार्य समझा जाता था | धर्म, नीति--सदाचार--ओऔर 
सामाजिक जीवन से वह कट्कर अलग हो गई थी | अर्थनीति के साथ 
उसका नास-समात्र का सम्बन्ध था। वह एक ऐसा विभाग बनगई थी 
जिसका शेप जीवन से अलग रहकर अध्यवन ओर अम्यास किया जा 
'सकता था | गांधीजी के लिए तो समग्र जीवन एक था, इसलिए राज- 
नैतिक कार्य का सदांचरण--नीति--से, समाज-सुधार, अर्थनीति और 
सामान्य द्वितकर कार्यों से घनिष्ट सम्बन्ध था | इन सभी का प्रभाव और 
प्रांचक्रियाएँ एक दूसरे पर होती थीं। कभी-कभी राजनीतिक कारवाई के 
लिए सामाजिक, नैतिक था आर्थिक सुधार पर बहुत ज्यादा जोर देना 
आवश्यक प्रतीत होता था | पहले समय में बंगाल, मद्रास या मदयराष्टर 
के एक राष्ट्रवादी के लिए यह संभव था कि वह राजनीति में उग्र और 
सामामिक मामलों में प्रतिगामी हो | इस प्रकार के विरोधाभास आज 
अतीत की वस्तु हो चुके है । पहले .जमाने में सिर से पैर तक नवीनतम 
विदेशी फैशन और पोशाक से सजे एक लिवरल के लिए काँग्रेस प्लेट- 
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न्न्त रह 


प्र । गांधी-मार्ग 


फार्म पर खड़े होकर स्वदेशी का उपदेश देना सम्भव था। अपने पेट में 
ऋअंद प्याले उ डेलने के बाद भी उसके लिए प्रथम कोटि का नेता होना 
ब्रिल्कुल संभव था | उसकी जीवन-विधि और कार्य राष्ट्रीय महासमा में 
उच्चतम पद पाने में बाधक नहीं थे। यह सब बदल गया है। गांधी 
जी की शिक्षाओं से हम समझ गये कि इस ब्रिथशिश राज की अपनी 
कोई अंतःशक्ति नहीं है बल्कि वह हमारी राष्ट्रीववा और निजी दुर्वल 
ताओं के ऊपर खड़ा है। बह हमारी कमजोरियों और पापों पर फलता 
फूलता हैं| इसलिए उससे लड़ने का सबसे उम्दा तरीका यह है कि हम 
आत्म-शुद्धि ओर अपनी संस्थाओं में सुधार करें । स्वतंत्रता का आन्दो- 
लगन हमारी आत्म-सघार-चेष्टा के साथ-साथ चलना चाहिए। हम 
अपनी स्वदेशी के लिए स्वरा ज-स्थापना और उसके फल-त्वरूप स्व- 
देशी चीजों की रक्षा के लिए विदेशी चीजों पर लगानेवाले कर के 
प्रतीक्षा करने न बैठेंगे । हम आज भी आत्मत्वांग का ऐसा नियम 
अपने ऊपर लायू कर सकते हैं जे उद्योग-बन्धों के ॥िए सहायक हैं 

मादक द्रव्यहीन भारत के लिए हम शक्ति-परिवर्तन तक प्रतीक्षा 
न करेंगे वल्कि अपने उदाहरण और शान्तिमय पिकेटिंग से उसे डतन्न 
करेंगे | यही वात अस्पृश्यता, हिन्द-मुस्लिम एकता,राष्ट्रीय शिक्षा और 
ग्राम पंचायतों के बारे में कही जा सकती हैं। मोरियां को आव- 
श्यक सफाई के लिए हम स्वराज्य के आगमन तक प्रतीक्षा न करेगे | 
हमें तो अविलम्ब कार्य शुरू कर देना होगा और यह कार्य राष्ट्रव 
जीवन के सम्पूण ज्षेत्रों में फेला होगा। 

निश्चय ही कुछ लोग कहेंगे कि गांवीजी के पहले भी ये विचार थे।' 
बंगाल ओर पूना के राष्ट्रवादियों के पुराने कार्यक्रम में इस तरह को कुछ 
बातें थी अन्वेपण के ज्षेत्र में गांधीजी की पाथमिकता सिद्ध करने से सुक 
कोई सम्बन्ध नहीं। अगर मैं सिर्फ बह दिखा सक्ू कि वह जनता के 
सामने उसे कहीं जोर के साथ लाये हैं ओर इस बात की चेष्टा की 
कि हर ज्षेत्र में कुछ संगठित रचनात्मक कार्य हो तो मेरी वात सिद्ध 
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दो क्रान्तियाँ ण्झे 
सममनी चाहिए । यदि राष्ट्र ने उनकी यणाली में कुछ अ्रधिक श्रद्धा 
प्रदर्शित की दती, उनकी अधिक सहायता की होती और ज्यादा वफा- 
दारी के साथ उनकी बातों का घन्नन किया होता तो पिछले दस क्यों 
में जे कुछ संभव हो सका हे उससे कहीं अधिक काम होता । पर जैसा 
हं उसमें भी व्रिशाल परिवर्तन हुए हैं | बह बात ऊँती उन लोगों के 
सामने स्पष्ट होगी जिन्हें असइबोग आन्दोलन के पूर्व कोई गंभीर राज- 
नीतिक काम करने का सोमास् वा दुर्भाग्य प्रात हुआ है वैसी नई पीढ़ी 
के लोगों के सामने स्पष्ट न द्वोगी । 

दूसरा परिवर्तन जो हुआ है, राजनीतिक आन्दोलन के उद्देश्यों के 
बिपय में है | आज उद्देश्य शासनाधिकारियों मे परिवततन करना नहीं 
है, केवल राजनीतिक सत्ता का हस्तान्तरित करना भी नहीं है, न केबल 
विदेशी की निकाल वाहर करना हे बल्कि जनता दारा और जनता के 
लिए,जनता की सरकार कायम करना है। जनता से गांधी जी भूखे-नंगे,दलित 
दरिद्रनाराबण का श्र्थ लेत ई--उन डुवे हुए और अ्त्यश्यों का अर्थ 
लेते हं जो हमें अपनी दृष्टि से हर जगद्द लज्जित करते हैँ | जो आदमी 
गांवी जी या उनके आन्दोलन के साथ शामिल होते हैं उनको अपनी 
बाणी ओर आचरण से गरीबों के प्रति एकता प्रदर्शित करनी पड़ती है--- उन 
क्रे साथ एक होना पड़ता हे; बह बात शाही मोतीलाल और लक्ञाध्रिपति 
जमनालाल से लेकर मामूलों स्वयंसेवक तक पर लागू होती है; हाँ 
प्रत्येक की अपनी शक्ति और अपनी श्रद्धा के अनुसार चेसा आचरण 
करना पड़ता हैं | उन्होंने (गांधी जी ने) हमें सिखाया है कि जिनको 
नेतृत्व करना हूँ उन्हें गरीबों की सेवा का शत लेना पढ़ेगा ओर ब्रिना 
अपवाद के, सब को गरीबों की पोशाकर--खादी, पहनन पड़ेगी | 

गांधी नी ने वाणी पर आचरण को महत्व दिया ह,ओर अपने कठोर 
संयम के जीवन-द्वारा हम सबकी आत्मशुद्धि का पाठ सिखाबा है। सच 
पूछें तो पहले कांग्र स का कोई लक्ष्य-- क्रीड*--नहों था। उन्होंने उसे 
एक लक्ष्य और कार्यक्रम दिया ओर अपने देश-बन्बुओं को दोनों के प्रत्ति 
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पड | गांवी-झार्ग 
इमसानदार सेनिक होने का आह्यान किया | उन्होंने देश के राजनीतिक 


जीवन के नैतिक घरातल को ऊँचा किया ओर आज राजनीतिर और 


निजी का में आचरण के एक निवम लागू होते हैं | उनका आग्रह 
है कि राजनीतिक का वचन उतना ही विश्वसनीय होना चाहिए जितना 
एक साथु पुढप का हाता है| एक सावजानिक व्यक्ति का एस वादे नहीं 
करने चाहिएँ जिन्हें वह कार्यरूप में परवर्तित करने की इच्छा न रखता 
हो। उत्ते वह सब दुरंगी चालें छोड़ देनी चाहिए जो राजनीति में 
कूदनीति--'डिप्लोमैसी!--के नाम से पुकारी हैं| गांधीजी इस 
भयानक नैतिक सिद्धान्त को नहीं मानते कि साध्य से साथनों का ओचित्य 
सिद्ध होता है | उनकी राजनीति सत्व और अहिंसा पर आश्रित है | इन 
दोनों को उन्होंने प्रबल ओर जीवनमय बना दिया है।पर उनकी अहिंसा 
निष्किय और भाव-प्रवणतावादी साथु के लिए नहीं है ! यह एक कार्य 
शील सिद्धान्त -एक अमली उसूल है जा अपने को संत्रटित करने 
में विश्वास रखता है। यह बुराई के ग्रति अग्रतिरोध का पुराना 


सिद्धान्त नहीं है बल्कि गहरे ओर अविचल प्रतिरोध का सिद्धान्त है। 


पर इस प्रतिरोध में किसी के शरीर या जीवन ग्वाने की आवश्यकता 
नहीं है | यदि शरीर या जीवन खतरे में ही हों तो स्वयं सुधारक को 
वलिदान करना चाहिए | 
इस प्रकार हमें सम्पूण जीवन ओर मानवी सम्बन्धों को नियंत्रित 
करने वाले सिद्धान्तों पर आश्रित एक उपपत्ति--थियरी?--प्राप्त हुई 
है, चद्धानों की भाँति पुरानी पर उतनी ही नई और ताजी जितना 
केवल सत्य हो सकता है | हम लोग देववाणी को कार्य में और उपपत्ति 
धथियरीः--को असल में एक साथ देखते हैँ | हमें न केवल एक 
घारणा (0०8) प्रात हुई है बल्कि धारण स्वयं एक व्यक्ति में 
मूत्त वा अवतरित हो गई है | किसी व्यक्तित्द, (परसनेशिठ?) को 
चेतन शक्ति से हान धारणा उतना दवा रक्त होगा जितना करा 
सिद्धान्त के अनुतार न चलने वाला आदमी निष्कल--अनुल्यदक 
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दो क्रान्तियाँ पूप्‌ 


होता है | जब घारणाएं अवतार लेती हैं और उपयुक्त व्यक्तियों के 
रूप में जन्म लेती हैं तमी मानवी मामलों म॑ वे प्रमावोत्यादक होती 
हैं; जब तक वे इस प्रकार जन्म नहीं लेतीं तब तक सिफ ताकिक 
मस्तिष्क की सन्दुष्ठ करने वाली उपपत्तियों या सिद्धान्तों के रूप में 
रहती हैं शरीर तब तक विश्वास, श्रद्धा और संकल्प पेदा करने में 
असमर्थ होती हैं | यदि बोल्शेविज्म लेनिन जैसे एक जीबन्त और 
व्यावहारिक व्यक्ति के रूप में अवतरित न हाता तो वह सिफ एक 
नार्किस्ट उपपत्ति मात्र बनकर रह जाता और रूस-जैसे एक महाद्वीय 
को सजीव न बना पाता बल्कि दुनिया के लिए भय बन जाता | 
गांधी-जैसे महत्‌ नैतिक और आध्यात्मिक व्यक्ति के व्यॉवद्दारिक विवेक 
ओर उच्च साहस से दीन होकर सत्व ओर अहिंसा छ््छे सिद्धान्त 
मात्र रह जाते वा ज्यादा से ज्यादा बन्‍्य कुदीरों में, अथवा सुन्दर 
और लच्छेदार वाकक्‍्यों में अपनी कायरता छिपाने के लिए दुबलों-द्वारा 
उनका प्रयोग होता । 

छात्र सम्मेलन, कलकत्ता के सामने दिये गये भाषण का 
सारांश | अक्ट्वर, १६३१ ] 
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समरया 
व्यक्ति और समूह 
मानव सू विचित्र ओर जटिल दृश्य उपस्थित करतीहै । 
एज्#तरफतोपहले (सदा) से ज्यादा स्पष्टता, नया व, सहानभूति, प्र मऔर उदा- 
रतादिखाईपड़ती है/हूत री ओरज्यादा ओर बढ़ता हुआ सन्देह,अविश्चास, 


हि 


मान 


पि 


ढ् 
विरोध, अन्याय, ऋ्ररता ओर घ्रुणा का राज्य है | जो कार्य और घट- 
नाएँ पूर्व पीढ़ियों को ठंडी ओर उदासीन छोड़ जाती थीं, वर्तमान 
पीढ़ी का जोरों के चाथ प्रभावित करती हैं। पहले जमाने में अभागों को 
हे ] 





आज हमारे पास रोगियों के लिए स्कूल हैं। जहाँ तक संभव है, हम 
प्रकृति और मानव दोनों की क्र रताओं के निराकरण का प्रयत्न करते हैं। 

॥& तक कियुद्ध म॑ भा अयना समस्त घुण)ण के साथ जब हम त्राइलकरत 
हूं तब्र रइ-क्रास का सहांवता भा ग्रस्ठुत करते ह | तच्चा आर विब्वाओं 
की आवश्यकताओं की ओर जिस प्रकार ध्यान दिवा जा रहा हे, वेसा 
पहले कभी नहा दि वा जाता था। वृद्ध, असमथे या पंसु, रॉगा, दंकार 
ओर अमायणों को समधन और उहाबता प्राप्त होती है । हम पर उनका 
वा है | संसार के किसी भी हिस्से में मनण्यों पर जो आपदाएं आती 


समस्त सम्य मानवता उसका अनुभव करती है। दण, जाति; 


जो उदह्ानुभूति और सहायता नहीं मिल पाती थी वह आज उन्‍हें प्राप्य है 


| 


(९! 
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अहिसिक क्रान्ति पूछ 


टिक 


मजहब या दूरों का अतिक्रमण कर सारी दुनिया आज पड़ोसी हो गई दे | 
अकाल,वाढ़ वा भूकम्प आने परमनुष्य के कप्टों की दर करने के लिए संसार के 
एक सिरे से लेकर दूसरे सिरे तक लोग शक्ति मर दान या सहायता करते 
| एक दूसरे के प्रति हमारे व्यवद्वार में पहले से ज्यादा स्पप्टता,ज्यादा 
शिप्ट्ता और ज्यादा प्रसन्नता दिखाई देती है| रास्ते का धम्मी धस्सा 
ओर शराबीपन धीरे-बीरे खत्मसा हो गया है; निजी कगढ़े भी कम हो 
गये हैं | चोरी, आगजनी ओर हत्या सम्य समाज में अपवाद है,सामन्य 
नियम नहीं | दासप्था और गुलामी खोज के विपय मात्र रह गये हैं | 
सार्वजनिक उपयोगिता और संगठित परोपकार के कार्य सर्वत्र आरम्म हो 
गये हैं | ज्ञान में वृद्धि हो रही है और उसका ज्षेत्र निरन्‍्त विस्तृत और 
गदरा होता जा रहा है | बाचनालय, पुस्तकालय,संग्रदालय--म्यूजियम 
सिनेमा और रेडियो निरन्तर ज्ञान की सीमा को बढ़ाते जा रहे हें। 
कलाकारों, कवियों और साहित्यकारों को अभूतपूर्व संरक्षण मिल रहा है 
यहाँ तक कि ख्री-पुदय के खेल ओर आनन्द भी पहले से अधिक अच्छी 
तरह संगठित और व्यवस्थित हैँ) मानवता श्राज शरीर से अधिक 
स्रच्छ और रोगों की कम शिकार है | जीवन की श्ौसत मयदि--- 
आयु--बढ़ाने के लिए प्रयत्न किये जा रहे हूँ | बाल-मृत्यु में आइचर्य- 
जनक रूप से कमी हो गई । रोग में सानवी कप्ट और व्यथा के निरा- 
करण के उपाय हो रहे हैं [| इस सामान्ब आनन्द ओर परिप्कार में 
पशुओं का भी स्थान हो गया है । मनुप्य पक्षियों और जानवयों के प्रति 
अधिक सदव है | पशुओं के प्रति की जानेबाली निर्देबता दूर करने 
के लिए अनेक संस्थाएँ खुल गई हैं | सभ्य देशों में विविध प्रकार से 
जीवन अधिक सरल ओर परिप्कृत, अपेक्षाकृत कम कठोर ओर कम- 
पाशविक बन गया हैं | इन सब बातों से केवल ईप्यलि निराशाबादी 
था धर्मान्ध कश्ररतावादी ही इन्कार कर सकता है | ' 
पर ज्योंदी हम व्यक्ति और सामाजिक क्षेत्र को छोड़कर अन्तर्सामृ- 
हिक, अन्तर्राट्रीय जीवन की ओर देखते हूँ तो हमें मालूम पढ़ता है कि 
प्‌ 
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भ््द | ... गांधी-मार्ग 


समाज ने प्रगति नहीं की है, वल्कि कई बातों सें वह पीछे चला गया 
है | सामूहिक जीवन आज जद्जल के कानूत से सिवा और कोई कानून 
नहीं मानता | आधुनिक आविष्कारों के छारा दूरी का निराकरण हो 
जाने के बाद भी-एक समूह वा दल (अर प) दूसरे से आज उससे कहीं 
ज्यादा वास्तविक और विस्तृत घृणा करता हैं जितना पहले कभी करता 
था। एक दूसरे के साथ उनके व्यवहार में स्वार्थे, विद्ेष, सन्देह और 
अविश्वास का प्राधान्य है | जहाँ तक व्यक्तियों का सम्बन्ध है यत्रपि 
मानव-कल्याण ओर जीवन पर पहले से अधिक ध्यान दिया जाता है 
साम्प्रदायिक, आ्िक, जातीय या राष्ट्रीय समूहों का सवाल आता है तब 
मानव भ्रातृत्व ओर सुख की सब घधाराएं भुला दी जाती हैं और मानव 
जीवन की कोई कीमत नहीं रहती।समूहों के वीच ओर विशेषतः राष्ट्र नाम- 
धारी समूहों के बीच सदाचरण,सजनों की अचार-नीति के दर्शन नहीं होते। 
अंतर्राष्ट्रीयसम्बन्धऐसे व्रुणा जनक पाखंड से पूर्ण हैं जिनसे आज कोई घोका 
नहीं खा सकता। असत्य, यहाँ तक कि खुली वेईमानी की राष्ट्रों के पारस्परिक 
व्यवह्वार पर गहरी छाप है | जासूसी, धोखा, कूठ और देबपूर्ण प्रचार को 
अन्तर्राष्ट्रीय सम्बन्धों में अत्यन्त निलजतापूर्वक्ष उचित, संगत अन्लों के 
रूपमें अपनाया जाता है| रिश्वत, काँसा-पद्की, धोका,हिंसा, चोरी, अग- 
जनी ओर हत्वा सभी का सामूहिक सम्बन्धों में अपना स्थान -समहत्व- 
पूर्णस्थान है। मानव जीवन की कोई की मत नहीं हैं। रा जनी तिज्ञों-द्वारा आदमो 
ऐसेसाध्यों की पूर्ति में तोपों की खूराक बना लिये जाते हैं जो खुदउन्हींके 
सामने स्पष्ट नहीं होते | आर्थिक जीवन शोषश से भरा है । प्रत्येक दल 
वा समूह ऐसे लाभ या सुविधाएं चाहता है जिनकी कीमत देने को 
तैयार नहीं | अ्रन्तसामू हिक सम्बन्धों में अहंक्रार,उद्दं डवा तथा जाति एवं 
वर्ण-दष का बोलवाला है। यद्यपि युद्ध अब पहले से कम होते हैं पर 
वे पहले से अधिक भयानक और क्र.र हो गये हैं | उनके सामने कुछ भी 
पवित्र नहीं, कुछ भी सरक्षित नहीं | पुजारी और भक्त, कलाकार और 
साहित्यकार, वैज्ञानिक ओर तत्वश्ञानी, कारीयर ओर डकिसान सब को 


अहिसक क्रान्ति प्र्ह्‌ 
निर्देवतापूर्वक खाइयों और मोत्रों के! ओर धकेल दिया जाताई।आगे 
बढ़ते हुए विज्ञान ओर मानव विक्रृति ने ब्रिनाश के जितने भी श्रत्नों का 
आविष्कार किया है उन सब का प्रयोग काल्पनिक मगड़ों के निबरे 
के लिए किया जावा है।तोप,टेक, हवाई जहा तर, पनडुब्बी संबर उचित-- 
वैध--अ्रस््र हैं ।शिशु, नारी, उदासीन, सिविल अ्रविवासी,छसैनिक सभी 
विनष्ट कर दिये जाते हँ | इससे भी बुरा यह होता है कि येबम, जहरीली 
गैस वा गोलावारी द्वारा पंगु और अपाहिजवना दिये जाते ह। अन्तर्सामूहिक 
सम्बन्धों में न्याय भी नहीं रह गया है, उदारता और दया की तो बात 
ही क्या ? सदाचार वा नीति के क्रिसी नियम का कभी पालन नहीं किया 
जाता | यदि कोई अनन्‍्तर्यट्रीय परम्पराएँ होती भी हैँ तो वास्तविक संघर्ष के 
बीच कभी उनका पालन नहीं किया जाता | ये सब ऐसे तथ्य हैं जिन्हें 
सानवजातिकी प्रगति के परम झ्राशावादी समर्थक भी इन्कार नहीं कर सकते) 

यह सब क्यों है ! मानव जीवन क्यों इतना सदय और साथ ही 
इतना पाशविक है ? वह क्यों इतना आकर्षक और साथ ही इतना 
घुणित है--भद्दा है ? इस प्रश्न के यथार्थ उत्तर से ही समाज-सुधारक 
को उसके निवारण के उपाय सूक सकते हैं | 

दोरंगी सदाचार-नीति 

हमें ऐसा जान पढ़ता है कि व्यक्तिश्रोर समूह के आचरण के बीच 
यहाँ जो खाई आगई है उसका कारण यह तथ्य है कि मानवता ने शता- 
डिंदयों से दो प्रकार के नैतिक मूल्यों को नकेवलसहन किया है बल्कि उन्हें 
मान लिया दहै। जोबात व्यक्तिके सामाजिक व्यवहार में अ्रच्छीसमक्ती 
जाती है वही समूहों के बीच व्यवहार में बुरी मानी जाती है। निजी जीवन 
में हम सदाचरण और परम्परा के नियमों से वघे हुए है परन्तु समूह-जीवन 
में ऐसी कोई बाध्य करने बाजी आवश्यकता नहीं है| अ्रभर-कोई राज- 
नीतिश और राष्ट्र का प्रतिनिधि बनकर दूसरे देश को जाता दे तो उसके 
आचरण में में असत्य और वेईमानी भरी होती है । वह अपने राट्ू वा 
राज्य के वास्तविक या काल्पनिक हित की वृद्धि के लिए कोई भी तरीकाया 


नी 
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चाहे कितना ही संस्कृत ओर परिप्कृत हो, आतंकवादी, वमवर्षक या 
आक्रामक के लिए अपने दरवाजे नहीं बन्द्रकर सकता। अगर ऐसे समाज- 
द्ोही व्यक्ति अपने-अपने मजहब के परम्परागत आचारों का पलन 
करते हैं तो उनका विभाजन अच्छे मुनलमानों, अच्छे हिन्दुओं और 
ईसाइयों के रूप में किया जाता है ।जो कुछ भी व्यक्तिगत श्र सामामिक 
आचरण में ठीक, उचित और नेतिक समझा जाता दे, समूह-सम्बन्धों 
में गलठ, बुरा और अनेतिक हा जाता है | मानव कर्म के एक्र क्षेत्र में 
जिसको प्रशंसनीय समझता जाता है उसकी दूसरे क्षेत्र में निन्‍्दा की जाती 
है। मानवता अविरोधभाव से प्रतिदिन राजनीतिश्ञों और राजमं त्रियों- 
द्वारा निर्लल|ज्ज कूठी बातें कहने का दृश्य देखती है--ऐसी कटी बातें 
जो लोगों की धोखा देने में असमर्थ रहती हैँ | किर भी ये सब झूठे 
और प्रबंचक सरकारी अधिकारी सम्मान्य समझे जाते हैं। उनमें से कुछ 
धर्मात्मा ओर ईश्वर से डरनेवाले व्यक्ति होने की प्रसिद्धि का भी मजा 
लूटते हैं | व्यक्तिगत जीवन में बुद्ध या ईसा के नियम और समृह-जी वन में 
मूसा के बल्कि उससे भी गये-गुजरे नियम !सावेजनिक ओर राजनीतिक 
जीवन का तो सदाचरण से बहुत ही कम सम्पर्क हुआ मालूमपड़ताद | 
इस क्षेत्र में केवल सफलता का महत्व है। व्यक्तिगत ओर समूह-सम्बन्धी 
सदाचरण में--नीति में--चीड़ी ओर नभरनेवाली खाई” आ पड़ी है । 
यह दोरंगी सदाचार नीति ओर दो प्रकार के मूल्यों की रखकर 
मानवता व्यक्ति और समूह, सामाजिक और राजनीतिक जीवन केबीच 
के सेन्द्रिव अन्त्स म्बन्ध को समझने में असफल रही -है | समूह (अर प) 
के बिना व्यक्ति कुछ नहीं है; और कोई समूह व्यक्ति के अलावा और 
किसी के जरिये चल नहीं सकता । अगर समूद-व्यवह्ार जगली ओर 
टिक है तो उसका प्रादिकुल प्रभाव व्यक्ति के सामाजिक जीवन और 
सामान्य सदाचार-नीति पर पड़ेबिना नहीं रह सकता | मानवता वरतुतः 
तभो सभ्य बन सकती है, जब उसके दोनों पहलू व्यक्ति एवं समूह था 
सामाजिक एवं राजनीतिक पहलू , सभ्य हों | नेतिक (सदाचारी) व्यक्ति 





न्‍न्न्‍ल्कान 


मर गांधी-मार्ग 


और अनैतिक समाज अधिक समय तक लाभदायक रूप में साथ नहीं 
चल सकते। व्यक्तिगत और सामाजिक प्रगति के राथ-साथ यदि 
समूहगत और राजनीतिक ग्रतिगामिता चलतो रहेगी तो स्थायी उन्नति 
के लिए आवश्यक सन्तुलन नष्ट हो जाबगा | 
ऐतिहासिक उदाहरण 

ऐसे ऐतिहासिक उदाहरण हैं कि जब और जहाँ इस अन्तर्सम्बन्ध 
को पहचाना या कार्यान्वित नहीं किया गया तहाँ समाज को पिछड़ जाना 
पड़ा है। भारतीय इतिहास से कुछ प्रासंगिक उदाहरण देकर मैं इसवात 
को प्रदर्शित करूँगा | भारतीय लोग, विशेषतः उच्चतर वर्गों के लोग, 
सामान्यतः व्यक्तिगत रूप से स्वच्छ रहते हैं । वे निरन्तर प्रज्ञालन और 
देनिक स्नान करते हैं | अधिकांश प्रतिदिन कपड़े बदलते हैं | उनके घर, 
रसोई के कमरे, भण्डार, बतंन-भाँड़े प्रायः बहुत साफ होते हैं | फिर 
इतना होने पर भी क्‍यों मारत में स्वच्छुता का मानदर्ड--स्टेंडड--बहुत 
नीचा है | इसलिए कि निजी स्वच्छता का ख्याल रखते हुए भी हम 
उसके सामूहिक प्रत्यंग की उपेक्षा करते हैं| आम सड़क, गांव, कस्त्रा 
ओर नगर से मानों हमारा सम्बन्ध ही नहीं है। उनके प्रति किसी का 
ध्यान नहीं है । हम भोलेपन के साथ सोचते हैं कि अपने व्यक्तिगत 
जीवन से मैल या धूल हटाकर हम उससे बच सकते हैं। परन्तु समूह 
(प्र ५) का व्यक्ति से कुछ ऐसा सम्बन्ध है कि जो कूड़ा हम इतनी 
असावधानी के साथ अपने दरवाजों से बाहर फेंक देते हैं, मक्खियों, 
मच्छरों, मलेरिया तथा अन्य रोगों के रूप में हमारे पास लोट आता है। 
कितनी ही वार ऐसा होता है कि सड़क या गलियों से आदमी चला जा 
रहा है कि ऊपर की मंजिलों में बैठी हुई मधुरस्वभाव की महिलाएँ वा 
सजन गन्दा पानी, या कभी-कमी उससे भो ठोस कोई चीज, लापरवाही 
से नीचे फेंक देते हैं ओर राह चलने वाले के कपड़े खराब हो जाते हैं। 
ये स्री-पुरुष अपने शरीर को स्वच्छ करने के लिए प्रतिदिन एकाधिक 


चार स्नान करते हैं | पर उनके ख्याल में मानों समाज को कोई अधिकार 
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ही नहीं; उनके लिए वस व्यक्ति की ही गणना ओर मददत्व है | ऐसा 
आदमी समूह के प्रति कोई कत्तव्य नहीं समझता | इसका परिणाम 
व्यक्ति और समूद दोनों के लिए मवानक हुआ है । 

हमारे पूर्वज ज्ञान को पवित्र रखना चाहते थे | वे अयोग्व, अन- 
धिकारी को ज्ञान नहीं देंते थे। उन्होंने उसे ऊपर के दो वगों' तक 
सीमित रखा | सदियों के वाद इसका वया परिणाम हुआ है ? वेदों, 
शात्रों तथा तत्वज्ञान की उन अनेक प्रणालियों के ब्रावजूद, जिन्हें 
एक दिन हमने जन्म दिया था, आज शाबद शिक्षा की दृष्टि से दम 
संसार में सबसे पिछड़े हुए हैं | हिन्दू वेद की शपथ लेते हैं पर उनमें से 
क्रितनों ने इन ग्रथों को, जिनके वारे में कहा जाता है कि उनमें 
समस्त भूत ओर भावी ज्ञान संग्रथित है, देखा भी है ! जिस अन्धकार 
में हम अपने देश के कुछ वर्गों, को रखना चाहते थे उसने सबको, 
जिसमें इस अदूरदरशितापूर्ण नीति के प्रणेता भी हैँ, घेर लिया दे | 

दम अछूतों की एक जाति पैदा करके अपने को ऊँचा और शुद्ध 
रखना चाहते थे । आज भारतीय, ऊँच हो या नीच, न केवल विदेशों 
में वल्कि अपनी जन्मभूमि में भी अ्ूत है। असल ब्राह्मण, क्षत्रिय, 
यहाँ तक कि असल वैश्य भी अँगरेज है | भारतीय तो हिमालय और 
गंगा के अपने ही देश में जाति-बहिप्कृत हैं | हमने जी किया उसी का 
बदला पा रहे हैं | इस नैतिक विश्व में प्रकृति व्यक्ति अथवा समूह की 
हर एक लापरवाही का बदला ले लेती है क्योंकि इस प्रकार के कार्यो 
से उसका सन्द॒ुलन नष्ट हो जाता है | 

व्यनिस और समूह एक दूरुरे के साथ बँवे हुए हैं | वे एक ही मान- 
बता के दो पहलू हैं | यदि एक आगे बढ़ जाता ओर दूसरा पीछे छूट 
जाता है तो सन्ठलन बिगड़ जाता है ओर अन्त में दोनों की हानि होती 
है | समस्त संसार के चिन्ताशील--विवेकी--मनुप्यों को यह यथार्थ 
मय है क्लि अगर मानवता ने समूह-सम्बन्धों की समस्या हल नहीं को, 
यदि उसने समूह जीवन को नियंत्रित और नीतिडुक्त नहीं बनाया तो 
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भवता ने आज तक जो प्रगति की है उसे प्रकृति 
| ओर मानवता पुनः उसी पाशविक्र स्थिति में जा पड़ेगी जहाँ से 
वह. उठी या आगे बढ़ी थी | चंद और विश्व-युद्ध समत्त मानव जाति 
को बबरता की दशा में डाल दढेंगे। 

तब यह सवाल उठता है कि जो समूह-जीवन हमारी, सदियों में 
कड़ी मेहनत से प्रात की हुई, वोडिक और नैतिक विजयों को नष्ट करने 
पर ठुला हुआ है उसे किस तरह निब त्रित क्रिया जाब ओर नीवियुक्त 
बनाया जाय ? क्या कोई रास्ता है ? अगर है तो वह क्या है ? आइए - 
देखें कि समाज प्रिय व्यक्ति की प्रगति का इतिहास इस समस्या की 
कोई कुंजी हमारे सामने पेश करता है ? 
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मानव व्यक्ति ने सम्बता के पैनाने में कैसे उन्नति की ! उससे किन 
उपायों, किन साधनों का सहारा लिया! एक जमाना था,--अद्यपि सब 
जातियों के जीवन में वह एक साथ नहीं आवा --जब आरसी ग्रकृति की 
गोद में रहता था जैसे जानवर रहते हैं | यह सब के विरुद्ध हर एक के 
निरन्तर, कभी न बन्द होने वाले, य द्ध का जमाना था। जानवरों की 
प्रकृति की भाँति मानव प्रकृति भी प्रतिदिंसा से पूर्ण थी । अपने देहिक 
अर्थ में सबसे समर्थ की अस्तिल-रत्षा? '($8फ्ाएंएक ० ६08- 
880 का कानून स्च्छन्द एवं पूर्ण रीति से प्रचलित था | बह 
स्थिति वहुत दिनोंतक नहीं चल सकती थी । बदि यह बहुत ज्यादा द्द्निं 


अहिंसा की ओर 


| 


५. 


तक चलती रहती तो मानब-जाति का लोप हो। गया होता | पर मान- 
बता जीती रह सक्की क्योंकि बद्ध ओर हिंसा के नियम के स्थान पर उसने 
कुछ ओर ही नियम खोच निकाला | बह कौन सी संबोगाऋर्षण शक्ति 
थी जिसने ख्री-पुरुषों को कुटुम्वों, कुमवों, टझड्टियों ओर राष्ट्रों के रूप में 
संयुक्त कर दिया ? निपेधात्मक शब्द इस्तेमाल करना चाहें तो बह 
अहिंसा थी; विधायक शब्द इस्तेमाल करना चाहें तो बह प्रेम का 
नियम था, जो शान्ति ओर सहयोग की ओर प्रग्ति करता था।न 
केवल वे संबदन और समूद जो मनुप्य ने बनाये और उनूका विकास 
किया बल्कि सम्पूर्ण मानत्र-संस्थाएँ क्रमशः हिंसा और बद्ध क्री अवस्था 
पार कर सहयोग ओर अर्दिसा की अवस्था तक पहेची हैं। अपनी बात 
सममभाने के लिए कुछ उदाहरण लेंगे | 

कुट्ठम्वः---4दली शोर सब से पुरानी संस्था,जिसके कारण निरन्तर 
मानव जीवन संभव हुआ, कुठ्धम्व है | इसके सम्पूर्ण विविध सम्बन्ध 
चीरे-धीरे बराबर अहिंसक बनते और ईिंसा का त्वाग कब्ते जा रहे है । 
आरम्म में कुठम्ब के मुखिया को सब ज्ी-पुरुष सदस्यों पर पृर्णाधिकार 
ग्रात्त था । पत्नी पति की जायदाद थी, बच्चों पर पिता का पृर्णाधिकार था | 
वह उनके शरीर ओर जीवन का मालिक था | प्रारंभ में वह अंय-मंग 
करके या जीवन लेकर नहीं वल्कि, जरूरत के समय, अपनी इस सिल्कि 
यत का अन्य चीजों की तरह उन्हें वेचकर, अपने इस अधिकार का 
प्रयोग करता था | इसके बाद वह युग आया जववेचना बन्द हो गया । 
अब वह थआज़ा-मंग पर या नाराज होने पर मार-पीट के रूप में उसक 
दण्ड देने लगा | राज्य को भी कोई अधिकार न था कि वह कुट्म्ब में 
उसके मार-प्रीट करने के अधिकार में दस्तन्दाजी करे। अपने प्रभुत्व 
की प्रत्येक काह्यनिक अवज्ञा आवश्यक दण्ड के रुप में सामने आती 
थी | इसमे शक्त नहीं कि अ्वज्ञा, विरोध या अभिभावकों की अशसन्नता 
के अनुतार दस्ड की भी अलग-अलग श्रेणियों थीं। आज भी 
कीटम्बिक सम्बन्धों में शारीरिक दण्ड की प्रथा चली जा रही है पर 
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प्रत्येक सम्ब राज्य आत्यन्तिक मामलों में हस्तक्षेव करने के अधिकार 
का दावा करता है | बालिग स्त्री पुरुष कमोवेश आजाद हैं | अब बच्चों 
के अधिकार भी माने जाने लगे हैं | नि्दय व्यवहार करने पर आधुनिक 
र्स्य अभिभावकों के प्रभुत्व में हस्तक्षेप करता है। 


विवाह:--विवाह-संस्था में भो अद्भुत परिवर्तन हुए है । स्त्रियों 
की चोरी, छीनामकपटी और मुएड की कुण्ड मगा ले जाना एक जमाने 
में उत्तम विवाह-विधि समझी जाती थी जिन्हें परम्पराश्रों की स्वीकृति 
प्रात्त थी ।ध्याश्चर्य तो यह है कि इस विचित्र रीति से प्राप्त बहुएँ हिंसा 
की दयनीय शिकार नहीं हुआ करती थीं। अगर ज्यादा नहीं तो उन 
विवाहों में भी उतना 'रोमांसः--प्रेम, आकष ण्‌ आदि तो होता दी था 
वितना आज के विवाह में है, जब कि उसने दो स्वतंत्र ओर समान 
बयप्राप्तव्यक्तियों के बीच मुक्त व्यवसाय का रूप घारण कर लिया है। 
अब भी आदर्शतक,लक्ष्यतक पहुँचना वाकी है। माता-पिता की हिंसा 
जाति, धर्म और वण--रंग--का विद्वपष आज भी स्त्री-पुरुष के बीच 
के इस अत्यन्त नाजुक सम्बन्ध को दवाये हुए है ! यद्यपि अब उसका 
दबाव बहुत सूचरम रूप धारणकर चुका है | आज उन्नत देशों में विवाह 
न केवल अपेक्षाकृत वन्धनमुक्त हो गया है बल्कि मध्ययुग के एक दूसरे 
को रिसाने की क्रिया से सम्बन्धित चतुराईपूर्ण अस्षत्यों का स्थान उनके 
भेस के मुक्त ओर स्पष्ट आश्वासन ने ले लिया है। छल, आडम्बर 
ओर नखरे घीरे-घीरे असम्भानित्त होते जा रहे हैं । 


विवाहानन्तर प्रवृत्ति प्रगतिशील सम/नता की ओर है। झार्विक 
अवोग्यताएँ तक लुप्त होती जा रही हैं | उस जमाने से समाज आज 
कितना आगे बढ़ गया है जब किसी लम्बी अनुपस्थिति के बाद पति 
अपनी पत्नी का स्वागत पराम्परागत डंडे या मारपीट से करता था ओर 
जब उसके ऐसा न करने पर पत्नी समझती थी कि उनके मधुर पारस्परिक 
संन्ंध से ऊझे उठहासीनता थआ गई है | क्‍या कोई आआधनिका इस पर 


अहिसा की ओर ७ 
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विश्वास करेगी कि जाति के इतिहास में कुछ ही सदियों पहले ऐसे 
सम्बन्ध विवाहित जीवन को मधुर बनाते थे ? 

शिशु-संच उन :--पराने जमाने के लोग यद्द विश्वास नहीं कर 
सकते थे कि वचों को कुलीनता और शिक्षा लात-अँसे के बिना भी दी 
जा सकती ह। “डंडा दूर रखा कि लड़का बिगड़ा? यह शिक्षा का पवित्र 
सूज था | आज भी मानवता पर से इसका प्रभाव एकदस दर वो नहीं 
हो सका है पर धीरे-बीरे वह अनुभव किया जा रहा है कि चाबुक और 
डंडे जानवरों की सीख के भी सर्वोत्तम साधन नहीं हैं । आज तो यथा- 
संभव धमकी ओर कठोर मापा के प्रयोग से भी बचने की चेश की 
जाती है | बच्चे सजग हो रहे हैं। उनके जीवन में प्रकाश ओर हास्य 
का प्रवेश किया जा रद्दा है। उनके प्रति सावधानी ओऔरोर सम्मान के 
व्यवहार अब किया जाता है | 

' एक जमाना वह था कि बच्चे की प्रत्येक जिज्ञासा, उत्सुकता थप्पड़ 

से सन्ठ॒प्ट की जाती थी। बच्चे के असुविधाजनक प्रश्नों और उत्छु- 
कता को शान्त करने के लिए सम्य अभिभावक भी असत्व ओर प्रव॑- 
चना का आश्रय लेते थे | आ्राज शिशुओं के संवर्द्धन में अच्छे स्कूलों 
तथा सम्य ओर सुसंस्कृत घरों में न केवल डंडे बल्कि असत्य और 
प्रबंचना का भी त्याग कर दिया गया है--या किया जा रहा है । 

सम्ब बालक का मनोविज्ञान दी वदल गया है| जहां उसकी पू् 
पीढ़ी डंडे के सद्दारे कुलीनता, ज्ञान ओर धार्मिक शिक्षण ग्राप्त करती 
थी तहां आज वह इस ग्रकार शिक्षित होने ते इन्क्रार करता है। इत्के 
पूर्व कि वह अपनी संमावनाएँ प्रकट करना स्वीकार करे वह अपने साथ 
सावधानी ओर सम्मान का व्यवहार चाहता है | यदि अनुचित दबाव 
डाला जाता है तो उसके अन्दर विचित्र जदिलताएँ पैदा हो जाती हैं 
ओर बह स्नायुरोंगी और अत्वन्त उत्तेजनशीन बन जा सकता है | 

धर्म:--पशु-बलि, मनस्ब-्बलि, जबरदस्ती मतन-परिवर्तन ओर 
कत्लेझ्ाम से इसका आरम्म हुआ | इसके नाम पर संसार के विध्वृत 
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द््द गांधी-मार्ग 
भूखण्डों तक विस्तृत भयंकर युद्ध होते ये। आज बहुत पिछड़ी हुई 
जातियों को छोड़ कर शेष॒ सम्व जगत्‌ में यह सान लिया गया है कि 
हिंसा ओर जबरदस्ती से धर्म-विश्वास का परिवर्तन नहीं हो सकता, न 
हुदव बदले जा सकते हैं| इसलिए धर्म-प्रसार के कार्य में सूह्रम रिश्वत, 
चंटतापूण प्रचार, शैज्ञणिक और सामाजिक सेवा के नये साधनों का 
उपयोग किया जाता है| पर इस प्रच्छन्न हिंसा की भी निन्‍्दा की जाती 
है क्योंकि आध्यात्मिक धर्म-परिवर्तन के लिए यह दुनियावी पुरस्कारों 
की व्यवस्था करता है। जो मिशनरी प्रवंचना ओर सूक्ष्म हिंसा के ऐसे 
साधनों का उपयोग करते हैं उनकी प्रशंसा नहीं की जाती। उनके 
अमिप्राय पर संदेह किया जाता है। ऐसे लोग आध्यात्मिक मूल्यों की 
अपेक्षा संख्या की, जो उन्हें सत्ता प्रदान करती है, अधिक परवा करते 
हैं। धीरे-धीरे अब धर्म को व्यक्ति का निजी मामला स्वीकार किया 
जाने लगा है। सच्चा धर्म-परिवर्तन वह हैं जिसमें सत्य की खोज में 
लगे उपासक के हृदय का परिवतंन हो | आध्यात्मिक भावनाशील लोग 
इसका जरा भी अतिक्रमण होने को हिंसा में गिनते हैं | 
व्यापार--बह लूट, चोरी और जलदस्वुता से आरंभ हुआ | बहुत 
जमाना नहीं गुजरा जब पश्चिम में प्रथ्वी ओर समुद्र पर छापा मारने वे 
लिए वहाँ की विभिन्न सरकारों-द्वारा व्यवसाय-संधों का निर्माण होत 
था और उन्हें सनदे दी जाती थीं। उतना ही व्यापार वे जानते थे। एलि 
जबेथ के समय के इंग्लैर्ड में यह एक अच्छा व्यापार समझो जात 
था कि स्पेन के जहाज अमेरिका से जो वहुमूल्य सामग्री लाते थे उनप 
समुद्री डाकुओं के रूप में छापा मारा जाय और यह माल स्पेनी लोग खुद 
भी इसी प्रकार की व्यापारिक लूट में प्रातकर लाते थे। हवशियों को उन 
देश से जबरदस्ती भगा लाकर अमेरिकन हू पत्तेत्रों वा बागों में उर 
गुलामों के रूप में वेचना अँग्र जों का वड़ा लामजनक व्यवसाय था। 
सानव-मांस के इस व्यवसाय के अपने एकाधिकार को उस ससव इतन 
उचित और न्यायपूर्ण समझते थे कि उसके लिए अन्त तक लड़ने 4 


खाद की आर प्ट्‌ 
तैयार होसकते थे | श्राज ये बातें लुप्त हो गई हैं | यद ठीक है कि 
व्यापार और उद्योग अभी तक धाखाधड़ी ओर हिंसा के सद्रम रूपों से 
मुक्त नहीं है किंठु जो प्रगति हुई है बद्द बहुत अधिक है | एक व्यापारी के 
शब्द का लिखित वादे (ब्रांडः) की भाँति ही सम्मान क्रिया जाता है 
धोखाबड़ी तो सदेव संमव है, फिर भी सामान्य व्यापारिक सम्बन्धों में 
दोनों पत्तों के लाभ की भावना रहती है | नभने के अनुसार मालमभेना 
जाता दे, धारे-बीरे निश्चित एवं स्थिर मूल्यों का चलन बढ़ रहा है । 
मानवता के इस प्रमुख स्वार्थपूर्ण कार्य से वेइमानी और धोखाधड़ी को 
दूर करने के प्रवक्ष किये जा रहे हैँ | बाजार में अत्यधिक मात्रा में माल 
भर देने (डम्पिग), शोपण तथा श्रमिक्रों की भुखमरी के रूप में 
अनेक प्रकार की दिसा प्रचलित है | फिर भी धीरे-धीरे इनके विरुद्ध 
मानव-अ्रन्तःकरण जाग्रत होता जाता है शरीर उसमें दृढ़ता आती 
जा रही है। 

शासन-संस्था या सरकारः--इसका आरंभ मी हिंसा में ही हुआ 
ओर स्थापित होने के बाद भी वह हिंसा से दी चलाई जाती रही | एक 
शक्तिमान व्यक्ति की मनमानी इच्छा ही देश का कानून थी। यह इच्छा 
भा किसी ज्ञात श्रथवा सामान्य सिद्धान्त पर नहीं चलती थी। वह सनक 
से भरी हुई, मनमानी, आवेशपूर्ण और प्रतिदिंसक होती थी | समम्का- 
बन-बुकावन और सहर्मात से उसका कुछ सम्बन्ध न था। वह दमन, 
दलन और आतंक द्वारा चलाई जाती थी | कालान्तर में शासक की 
ब्यक्तिगतइच्छा का स्थान ठुकड़ी,एक शासक वर्ग या जाति ने ले लिया । 
बर्ग या ठुकड़ी चाहे जितनी छोटी हो, कतिपव सामान्य सिद्धान्तों के 
बिना वह काम नहीं कर सकती । इसलिए निश्चित कानून बनाये गये 
ओर बाद भें उन्हें लिखित रूप मी दिया गया | उसके बाद कोड? बने 
यानी कानूनों का संकलन हुआ | फिर भी शासक मण्डल के सदस्यों द्वारा 
प्रावः इन कानून का उल्लंबन द्वोता था। कानून के सामने सब समान 
नहीं समझे जाते थे | कालान्तर में सनक से भरी अल्पसंख्यक ठुकड़ि यों 
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की सरकारों का स्थान प्रजासचात्मक शासन ने ले लिया । प्रजातंत्र ने 
कानून की दृष्टि में सवके समान होने का सिद्धान्त चलाया | कानून की 
वास्तविक भावना का पालन करने के लिए इस कानून में सामान्य प्रजा 
की इच्छा-आकांत्षा प्रतिफलित होनी चाहए | वह जनता के निर्वाचित 
अतिनिधियों द्वारा ही बननाया हटना चाहिये | नन्‍्याय-विमाग को शासन 
विभाग से स्वतंत्र कयागया। तब भी ग्रजातंत्र का क्रम पूरानहीं हुआ | 
व्यवहार में वह ज्ञात हुआ कि लोकप्रिय सरकारे केवल नाम और रुपमें 
प्रजासत्तात्मक हैं, वस्तुतः वे प्रच्छुन्न स्वल्प जनसत्तात्मक सरकारें हैं। 
गरीब इतने ज्यादा गरीव थे कि स्वृतंत्रतायूवंक बिना किसी दवाव के अपने 
वोट--मत--नहीं दे सकते, न सरकार के निर्णयों पर अपने संकल्प का 
अभाव डाल सकते थे । इसलिए आज राजनीतिक स्वतंत्रता के साथ 
सामाजिक और आर्थिक स्वतन्त्रता के लिए प्रयक्ष किया जा रहा है । 
फिर भी यह उपपत्ति (“यियरी?) आज भी है.कि सभी प्रकार की सरकारें 
जबरदस्ती और हिंसा बल पर आश्रित हैं, यद्यपि सम्य आधुनिक राज्यों 
में सरकार के पीछे रहनेवाला यह दिंसा वल अमली रूप में नहीं वरन्‌ 
प्च्छन्न रूप में रहता है | उसे पीछे रखा जाता है कि जब किसी तरह 
काम न चले तो अन्ततोगत्वा उससे काम लिया जाय या फिर समाज- 
विरोधी तत्वों को भयभीत ओर नियंत्रित करने के लिए उसे रखा जाता 
है | सामान्यतः कार्यरूम में उसका पालन कम ही किया जाता है | 

अपराध विधानः--शुरू में जुम--अपराध--का व्यक्ति वा कुट्म्त 
से ही एक मात्र सरोकार था | सिवाय राजद्रोह के ओर किसी अपराध 
का राज्य से कोई सम्बन्ध न था | घायल वा छतिग्नत्त दल के लिए 
यह बिल्कुल मुनासिय समका जाता था कि वह अथवा उसके मित्र 
और सम्बन्धी अपराधी व्यक्ति या उसके सम्बधियों ओर मित्रों से क्षवि- 
यूति करायें वा वदला लें | 

दूसरी प्रकार की जायदादों की तरह झगड़े भी बच्चों को विरासत में 

नत 


आप्त होते थे। पुशतैनी कोठुम्बिक रूगढ़े विरासत में पीढ़ियों तक 


न्जता 
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बाप से लड़के को मिलते रहते थे | बाद में राज्य का हस्तक्षेप हुआ | 
पहले वो उसने ( राज्य ने ) इन कोडुम्बिक झगड़ों में खुद दिलचस्पी 
लेनी शुरू की | प्रतिहिंसा का निर्यत्रण किया गया। वाद में हत्या- 
समेत हरएक जुर्म का आर्थिक मूल्य निश्चित हो गया और पत्त-दिपक्ष 
को उतना रुपया दे-लेकर माभला तय करने का अधिकार दिया गया | 
राज्य सिर्फ इसी बात में हस्तक्षेप करता था कि ठीक दाम दिया गया 
है या नहीं | अपराध को एक निजी मामला समभने से लेकर उसे 
सार्वजनिक रूप में ग्रह करने तक बहुत धीरे-धीरे परिवर्तन. हुए हैं । 
चीरे-धीरे राज्य ने अपनी यत्ता--अपने प्रभुत्व को दृढ़ किया है | आज 
आधिेकांश अपराधों का राज्य से सरोकार है । जुर्म वा अपराध. आज 
व्यक्तियों के ही विरुद्ध नहीं बल्कि समाज और राज्य के विरुद्ध सममभे 
जाते हैं | पक्त-विपक्ष अदालतों के सामने अपना मामला पेश, करने 
के लिए बाध्य हैं ओर फेसले में जो भी दर्ड दिया जाता है उसे राज्य 
के नियुक्त अधिकारी सावंजनिक दित के अनुसार अमल में लाते हैं। 
क्षतिग्रस्त होने पर भी व्यक्ति प्रायः गवाह मात्र होते हैं । 

दरुड:--यह खूनी और निर्दयतापूण था। दासत्व, अ्ंग-भंग, सूली, 
कष्टपूर्ण सावजनिक प्राणद्‌श्ड का आमतोर पर ग्रचलन था | इंग्लैर्ड 
में तो उन्नीसवीं सदी के आरंम तक सेंकड़ों ऐसे अ्रपराधों के लिए,जिन्हें 
त्राज मामूली अपराबव समझा जायगा,प्राणदए्ड दिया जाता था| अंग 
भंग करने, दागने और कुरूप बना देने के .दश्ड सामान्य--आम थे । 
सम्य देशों में आज वे सब वातें बदल गई हैं | कई सम्य देशों ने तो 
फॉसी की सजा विल्कुल उठा दी है| और जहाँ श्रमी वह है वहाँ भी 
अपराधी को उसके समाज-विरोधी कार्यों से सदा के लिए विदा,कर देने 
का काम बहुत ही प्राइवेट और कम से कम कष्टपूर्ण ढ'ग पर सम्पादित 
किया जाता हे | दर॒ड का सिद्धान्त ही बदल गया है। आज बहुत 
थोड़े लोग प्रतिहिंसा और बदले अथवा सुरक्षा के लिए प्रतिवन्‍्ध लगाने 
के दिद्धांत में विश्वास करते हैं। धीरे-धीरे यह अनुभव किया जा रहा 
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है कि जहाँ अप्राध-बृत्तियाँ, पैत्रिकता, प्रतिकूल परिस्थिति, बुरे पड़ोस 
ओर दूपित शिक्षण का परिणाम नहीं होतीं तहाँ उन्हें ऐसा रोग सम- 
हिये जो शारीरिक दरड की अपेक्षा सानसिक चिकित्सा से 
दूर किया जा सकता है। जेल सुधारयह ( रिफार्मेटरीज ) वन गये है. 
जहाँ अपराधियों को कुछ उपयोगी पेशों या कल्ला-कोशल की शिक्षा 
जाती हैं और उनकी अपराध-बृत्तियों को दर कर उन्हें स्वस्थ रूप 
में बाहर दुनिया में मजा जापा है ताकि वे भत्ते ओर सामान्य नागरिकों 
की हेसियत से नया जीवन आरंभ कर सके | 

दीवानी कानून;--आरंभ में ऋणदाता ही इस बात का एक- 
मात्र निर्शायक था कि वह किस प्रकार अपना ऋण वसूल करे | राज्य 
इसमें हस्तज्ञेव नहीं करता था। ऋणुदाता ऋण को अस्थायी वा 
स्थायी दात बना सकता था। वह ऋशणज्स्त की जान ले सकता था या 
उसकाअंग-भंगकरतकता था | पहले राज्य ने इसवात की सीमा निर्धारित 
कर दी के वक्षँ तक ऋणदाता अपना ऋण वसूल करते के लिए बढ़ 
सकदा है | पहले ऋणगस्त के जीवन और शरीर को सुरक्षित किया गया; 
फिर ऋणदाता के चंगुल से ऋणी की मुक्त किया गया। धीरे-धीरे यह नियम 
बना कि ऋशअस्त के वारिस ओरवंशज ऋणदाता के दावे से मुक्त होंगे। 
उनपर तभा दावा किया जा सकेगा जब वे ऋणअस्त की पूँजी या जाव- 
दाद के वारिस हों। आज ऋण॒दाता का ऋणी की जायदाद पर कुछ- 
नियंत्रित ओर सीमित अधिकार सात्र रह गया है। इन अधिकारों के 
बारे में भी फैसला देने का अधिकार राज्य के हाथ में है; और जब 
ऋशणदाता डिग्री प्रात कर लेता है तब भी उस पर अमल कानून-दारा 
स्वीकृत तरीके पर राज्याधिकारियों की सहायता से ही हो सकता है | 

इकरारनामे पर अमल करवाने के मामले में, श्रन्य नोकरों ओर 
श्रमिक्रों के प्रति व्यवहार से, संक्षेप में अनेक सामाजिक सम्बन्धों और 
संस्थाओं के मामले में हम इसी परिवतन-क्रम को कार्यान्वित होता 
देखते हैं | मानव-जीवन ओर कार्य के गल्वेक क्षेत्र में प्रयतिशील 
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सम्यता का माय अर्दिसा, सहयोग, प्र म और बा रस | 
है | बहि ये आवर-णिद्धान्त न होते तो समाज छिक्न-मिन्न हे। जाता 
ओर इत प्र८) पर मानव-जीवन असंभव हो सदा होता। अपने को 
सम्य बनाने के लिए व्यक्ति को इन्दीीं मार्गों वा अवलम्बन लेना पडा | 
ओर अगर समूह या बगे को भी चम्य होना है तो उसे भी इन्हों शारतों 
सें गुजरना होगा | सामूदिक सम्बन्धों में भी सन्देद, अविश्दास, शुरु 
आर हिंसा के स्थान पर विश्वास, सत्य, प्रेम और अहिंसा की स्थापना 
करनी पड़ेगी | जब तक यह नहीं क्रिया जाता तब तक व्यक्तिगत और 
समूहगत दोनों प्रकार के जीवन खतरे में रहेंगे | 
09 0 9 
व्यक्ति को पालतू करने और फिर उसे समाजप्रिय और सम्य 

बनाने में मानवता ने इेंव उपाय का अ्रवलम्बन लिया। पहले तो 
उसने उसके मस्तिस्क को जशञानालोक से प्रकाशित किवा और सुधारा 
फिर ऐसी याह्य परिस्थितियाँ, मबादाएंँ और अवरोध पेदा किये जिनके 
कारण समाज-विरोधी व्यवहार कठिन और कप्टपूर्ण हो गया | एक 
ओर मानसिक ओर सैद्धान्तिक दृष्टि से समस्या की समझने की कोशिश 
की गई; दूसरी ओर प्रथागत और बाह्य उपायों का सहाय लिया गया। 
व्यक्ति के मन और इच्छाशक्ति की मद्यन युरुपों, सुधारक्रों और 
प्रवक्ताओं (नवियों) की शिक्षाओं, उपदेशों आर उदाहरण से संस्कृत 
एवं शुद्ध किया गया | और इस तरह जो कुछ मिला उसे कानूव- 
निर्माताओं,राजनीतिशों तथा सानव-जाति के महान शासकों एवं 
सम्रार्टों ने प्रथावद्ध किया। आन्तरिक एवं बाह्य दोनों क्रम साथ-साथ 
चलते रहे । जब-जब मानसिक ओर सुधार-सम्बन्धी प्रगति अपने लिएए 
आवश्यक प्रथाएँ ओर संस्थाएं न पा सकी तब-तब वह काल-प्रधाद _ 
में नष्ट हो गई | इसो यकार यदि बाह्य प्रथाएं और संस्थाएँ मानसिक 
तथ्यों की सीमा के बाइर चली गई' तो अन्तःस्फूर्ति के अमान में 
शिथिल होते-होते समात दो गई | 
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इसी प्रकार समूह के सुधार और संस्कार में भी आन्तरिक और 
बाह्य, सैद्धान्तिक ओर संस्थायनत--मतलव दैँध उपायों का अवलम्बन 
लेना,पड़ेगा | बहुत दिन नहीं हुए. कि विचारधारा में प्रगति न होते हुए 
भी संस्थागत प्रगति के टिकाऊ न होने और फल्तः असमय नष्ट हो 
जाने का एक उदाहरण हमारे देखने में आया ! राष्ट्रसंव (लीग आफ 
नेशंस) की अ्रसफलता का मुख्य कारण यहां था कि अभी तक मानवता 
ने सामूहिक सम्बन्धों में सत्व ओर अहिंसा के औचित्व, न्‍्याव और 
प्रमाव, यहाँ तक कि आवश्यकता को भी, स्वीकार नहीं किया है। 
ऊपर-ऊपर जो भो कहते रहे ह्वों पर राष्ट्रसंत्र के सभी सदस्य चुद्ध और 
कूटनीति में विश्वात्त रखते थे; समूहों वा वर्गों के मन की छोड़ दीजिए, 
व्यक्तियों के मन भी अभी तक इस सम्बन्ध में बदलने को तैयार नहीं 
दिखाई पड़ते | कुछ उपदेश ओर प्रचार हुआ है पर इतना काफी नहीं 
कि व्यक्तियों वा वर्गो--मसमूहों--को नूतन सामूहिक सदाचारनाति 
अहण करने को तैयार किंदा जा सके | एक दूसरे के प्रति अविश्वास 
रखते हुए जब हर एक राप्ट्र शल्लीकरण की दौड़ में आगे बढ़ जाने को 
उतावला हो ओर उसके लिए गुम समझौते और सन्धियाँ कर रहा हो 
तो राष्ट्रसंध कैसे जीवित बच सकता था ? उतने दिन भी जो वह 
अप॑ग की भाँति जिन्‍दा रहा, सो कुछ अपनी अन्तःशक्ति के कारण 
नहीं वल्कि महायुद्ध से थकें और वस्त त्रिजित राश्ठों की दुर्बलता के 
कारण | ज्यो-ज्यों बह भव और थकान दूर होती जाती है त्वॉ-त्यों 
राष्ट्रों की भूख बढ़ती जाती है ओर वे दूसरे बृहत्तर और भवानक्र 

युद्धक नजदीक आते जा रहे हैं | 
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#बाद की घटनाओं ने वर्षो पहले लिखो इन प क्तियों की अथार्धता 


सिद्ध कर दी है। 
--संपादक | 


अहिसा की ओर छ्प 


>> 


मी 
श्त्ता 

तब इस परीशान दुनियाँ में गांधी अपने सत्य और अ्िया के साथ 
आता है। वह एक ऐतिहासिक मिशन-कार्य-पूरा करमे और एक ऐविहा- 
सिकआवश्यकता की पूर्ति करने के लिए आता है। हम लोगों के सो माग्य से 
उसमें न केवल नवीनसघार के लिए आवश्यक मानसिक यथा सैद्धान्तिक 
आधारपाया जाता है बल्कि बाद्य संस्थाओं में उसे संबंधित करने की 
शक्ति भी उसमें दिखाई पड़ती है। घूचता भरी कूटनीति, हिंसा और युद्ध के 
इसयथुग में, जीवन के सम्पूर्ण विभागों और पहलुओं में सत्य और श्रह्धिंसा 
केप्रति उसकी सम्पूर्ण अविचलित निष्ठा बहुतों के मन में उसकी बातों के 
विषय में स्वाभाविक संदेह पैदा करती है--विशेषतः उसके विरोधियों के 
सनमें | किंतु यह यदि विद्वेपपूर्ण नहीं तो एक ऊपरी दृष्टि है | उसकी 
धारणाएँ अद्भुतू और अव्यावद्वारिक मालूम पड़ सकती ईं। उन्हें एक 
आत्मलीन साधक ओर स्वप्नद्रशा के उदगार कहा जा सकता है लेकिन 
हमें भूलना न होगा कि वह उन धारणाओं को संबटित रूप दे सके है 
ओर उनसे कुछ ठोस पांर्गाम भी निकले हैं। अन्ततोगत्वा अपने सिद्धांतों 
के लिए अपने अनुयात्रियों में जीवित श्रद्धा ओर विरोधियों में सम्मान का 
भाववह पैदाकर सकेंगे या नहीं, यह तो भविष्य के गर्भ में है। लेकिन अब 
सक जो परिणाम निकले हैं वे आश्चर्यजनक हैं। दक्षिण अफ्रीका, चंपारन 
खेड़ा और बारडोली की अर्िसित्मक लड़ाइयों को छोड़दें तो भी उन्होंने 
तीन अखिल भारतीय लड़ाइयां लड़ी हैं--दो स्वयं अपने से शुरू की हुई 
और तीसरी सरकार द्वारा उनपर लादी हुई | पिछली लड्ढाइयों में राष्ट्र 
ने संसार के सबसे संघटित ओर शक्तिमान साम्राज्य की अनीतिपूर 
शक्ति के विरुद्ध विद्रोह किया | किर भी इतनी विस्तृत लड़ाई में इससे 
कम हिंसा और घुणा किसी युद्ध में संसार ने न देखा होगा। जीवन वा 
विनाशअत्यंत नगण्य परिमाण में हुआ; अनाथों और विधवाशं का 


पर ु गांधी-सार्ग 


क्रन्दन, अपेक्षाकृत, बहुत कम सुनाई पड़ा | युद्ध में भागन लेनेवालो--- 
अग्रतिरोधियों--का जान-माल विल्कुल सुरक्षित रहा। इसी प्रकार प्रति- 
पक्षियों--दुश्मनों--के जीवन और जायदाद की भी कोई हानि नहीं 
हुईं | मानवीय दुःख और कप्ठ-सहन की मात्रा भी बहुत कम रही | 
इससे कस नैतिक और भमोतिक लाभ उपस्थित करने वाले मामूली हिंसा- 
त्मक॑ बिद्रोहों में राष्ट्रों को कहीं अधिक हिंसा, घुणा, कंष्ट-सहन और 
खून के दृश्व देखने पड़े हैं; उनमें विजयी और पराजित्त दोनों की हानियाँ 
कहीं अधिक हुई हैं | गांधीजी की अहिंसात्मक लड़ाइयों में दोनों पत्तों 
की भौतिक वस्तुओं--सांमान, माल आदि--की क्षति बहुत कम, प्रायः 
नगण्य, हुई है। हाँ, अत्याचारी की नैतिक हानि असीम हुई है। इन 
तोनों गांधी-प्रवर्तित लड़ाइयों के वाद स्वराज्य केवल समय का प्रएन रह 
गया है।* भारत की आत्मा से विदेशी भय और मोहनी का प्रभाव मिट 
चुका है। विदेशी साख नष्ठ हो गई है; उसकी नैतिक प्रभुता समास 
हो चुकी है; उसकी रीढ़ टूट गई है । यह ठीक है कि (पूर्ण) स्व॒राज्य 
अभी नहीं मिला है? पर क्या ऐसी असंघटित, राष्ट्रीय प्रयल के अन- 
भ्वस्त, जाति-पाँति और संग्रदायों म॑ं विभाजित, जनता द्वारा १५ वर्षों 
के थोड़े समयमें हिंसा-द्वारा भी तीन छोटे प्रयत्रों में स्‍्वराजमिल जाता १ 
इटली, आयरलैंड और दूसरे राष्ट्रों ने राष्ट्रीय स्वतंत्रता के लिए कितनी 
कठोर और दीर्घ-कालिक लड़ाइयाँ लड़ी हैं ? और उन्हें कितने लम्बे 
युगों तक और कितनी अधिक सात्रा में सानवीय ग्राणों की बलि 
देनी पड़ी है और कैसे-कैसे कष्ट सहन करने पड़े हैं। पारस्परिक 
दुर्भावनां और घुणा की एक पीढ़ी ? मारत इन सबसे मुक्त रहा है। 
गांधी ने युद्ध का एक नैतिक प्रतिपत्षी हढ़ निकाला है। उन्होंने 


१हैंश्वर की कृपा से १५ अगस्त १९४७ को इसकी सिद्धि भी हो 
गई है। ह 
ह -क्मम्पादक | 


अहिंसा की ओर ७७ 
* उसको संब्रटित किया और प्रभावशाली बना दिया है । उसके कुछ 
ठोस परिणाम निकले हैं | उसने अ्रभी तक राष्ट्रीय समस्या को पूर्णतवा 
दल नहीं किया है| यह तो उनका दिशा-सचक्र प्रारंभिक आन्दोलन 
है | परन्तु प्रारंभिक आन्दोलन की दृष्टि से इसकी सफलताएं नगर्य॑ 
नदीं हैं । इसने समस्त संसार के विचारवान लोगों का ध्यान अपनी 
ओर आकर्षित किया हे | 
ऐतिहासिक परिस्थितियों के कारण गांधी जी के सामने राष्ट्रीय स्वतंत्रता- 
ग्राप्ति काएक सीमित कार्यआया । स्वतंत्र मारतमें उनका युद्ध-कोशल क्या 
होगा, राष्ट्रों के बीच के कंगड़ों को मिटाने के लिए वे क्विन अ्रहिंसात्मक् 
उपायों कीयोजना करेंगेश्रौरकूटनीति केन्षेत्र में वह किस प्रकार की सत्व- 
पूर्ण राजनीति का आरंभ करेंगे, इसका उत्तर देना आज कठिन है । 
कदाचित्‌ गांधीजी एक क्रियात्मक सुधारक की दसियत से इन प्रश्नों का 
कोई विश्वासदायक् उत्तर न दे सके | इतिद्यास ने उनके लिए जिस 
कार्य की रचना की है वह एक बेरे के अन्दर हैे--सीमित है, अर्थात्‌एक 
विदेशी सांम्राज्यवादी शासन की ध्रृष्ट शक्ति से अपने देश को मुक्त करने 
का कार्य | इस युद्ध में उन्होंने अपने देश को एक नई विचा*वचारा, 
एक नवा अख्र ओर एक नया युद्ध-कौशल श्रदान किया। अपनी 
विचारधारा को उन्होंने संस्था के रूप में संबरटित किया | उन्होंने बाह्य 
प्रतिरोध के लिए सत्य और अर्दिसा का संघटन किया | 
सत्याग्रह्दी कोई दुभविना नहीं पालता | और तब|भी बह केवल अपनी 
आन्तरिक निजीआत्म-शक्तिपर निर्भर नहीं करता | बह इस अन्तःशक्ति 
को साकार रूप देताहे | वह उसकी नियंत्रित करता है;वह उसको संब्रद्ित 
करता और उसे संस्थाओं के द्वार कार्य करने बोग्य बनाता है | बह न 
केवल मनंवैज्ञानिक बल्कि भोतिक ओऔरोर शह्य परिणामों के लिए भी 
कार्य करता है। जैसे प्रत्येक आन्‍न्वरिक आध्यत्मिक शक्ति बाह्य चेत्र में 
गुण दोपमयसाधनोंका अवलम्बन लेकरकार्य करते समय अपनी पवित्रता 
या विशुद्धता से कुछ न कुछ च्युत हा हां जाताएई, उसी प्रकार सत्याग्रह 
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भी अपनी ही पैदा की हुईं संस्था और अपने द्वारा प्रयोग किये जाने व 
साधनों से आंशिक रूप में ध्‌ घला पड़ जाता है | जत्र किसी थ्राध्यातति 
शक्ति को भौतिक जगत्‌ पर आयोजित किया जाता है तो उसकी ग 
राई में कुछ न कुछ कमी का होना अनिवार्य हो जाता है। यह प्रक्न| 
द्वारा माँगी गई कीमत है | विशुद्ध आत्मा अशरीरी है| उसको कि 
भौतिक माध्यम की ग्रावश्यकता नहीं होती | पर ऐसी विशुद्धता ः 
दुनिया की चीज नहीं है । इसलिए यदि उनके सम्पूर्ण अख्तर वा साः 
उतने पारदर्शक न रहे हों जितना वह उन्हें देखना चाहते थे या जह 
तहाँ लोगों में उत्त जना पैदा हो गई हो या कुछ मानसिक हिंसा- 
या शारीरिक हिंसा भी, दिखाई पड़ी हो तो कोई गांधी जी और उन 
सत्य एवं अहिंसा के सिद्धान्तों की ओर उँगली न उठाये ! इस दुनि 
में जिस किसी ने अपने पहले के लोगों से अधिक अच्छा किया, उ 
ने सबसे अ्रच्छा किया । सम्पूर्ण श्रेष्ठ की तो ज्णिक झलक भ 
मानवता पा सकती है ! 
पुरातन और नूतन नियम 

सामूहिकसम्बन्धों परगांधी जी प्रेम औरअहिंसा के जिस नियम- 

कानून--को घटितकरते हैं, निजी सम्बन्धों में युगों से वर्ते जाने वाले नि 


.. से,कुछ बातों में, भिन्न है । धर्म-शिक्षकों ने जिस रूप में इसका उपदे 
..* किया, वह प्रधानतःमानसिक, आन्तरिक और व्यक्तिगत था । निस्सरू 


उसका व्यावह्यरिक प्रयोग भी था परन्धु वह बाह्य संसार की उपस् 
समस्याश्रोंको हल न करसकता था | वहअपनी ही अन्तःस्थशक्ति 
निर्भर करता था। लोगों का विश्वास था कि यदि निकटमविष्य में उस 
कोई ठोस परिणाम न निकले तो कालान्तर में किसी न क्रिसी रूप 
ओर कहीं न कहीं इसका लाभ मिलेगा ही | मतलब उसका राज्य इ 
दुनिया का न था। अपनी निश्ठ में वह दृढ़ था वह यहाँ ओर तुर 
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अहिंता की ओर छह 


एक अपयश की बात है कि भले और धर्मप्रिय लो | ने,अपने कार्य के 
आनन्‍्तरिक न्याय और श्रेष्ठता पर भरोसा रखते हुए भी परस्पर ऐक्य, * 
संबटन और सहयोग करने की ओर ध्यान नहीं दिया । वे धर्मात्मा और 
भले लोग सदा बहुतेरे व्यक्तियों के रूप में रहे | और कभी उन्होंने 
अपने की संबरथित करने का यत्न भी किया तो वह संबदन, जैसा दस 
बीद्ध और ईसाई धर्मों में देखते हैं, पार्थिव वा सांसारिक कार्यों के लिए 
नहीं बल्कि आध्यात्मिक समाज को उसके अन्तिम लक्ष्य निर्बाण वा 
परमानन्द की प्राप्ति में सहायता देने के लिए होता था। ये श्रद्धालु 
लोग, सांसारिक मामलों में, अपने को क्रिसी न किसी तरह विश्वास 
दिलाते रहते थे कि ईश्वर अथदा प्रकृति के यंत्र हमारे लिए स्प॒यं ही 
अनुकूल परिणाम पैदा करते रहेंगे | ओर अगर परिणाम उनकी सीमित 
दृष्टि से प्रतिकूल भी हुए तो मी उनका विचार सबंद्रष्टा पर छोड़ कर वे 
सन्तुष्ट हो जाते थे। दूसरी ओर दुशत््मा देवी सहायता का भरोसा न 
होने के कारण, सदा अपनी शक्ति पर भरोसा रखते ओर अपने 
संबटनों को सुदृढ़ करते रहे | परिणाम यद्द हुआ हे कि यद्रपि मले लोगों 
को आन्तरिक शान्ति और आनन्द की कमी न हुईं पर दुप्टों ने, अपने 
दही ऊपर मरोसा करके अपने को संव्र्धित किया और परस्पर मिलकर 
इस दुनिया की सब अच्छी चीजों पर एकाध्रिपत्व कर लिया | 

प्रेम का यह पुराना नियम अग्रतिरोध का भी निवस था । बुराई 
का प्रतिरोध न करों; जब एक मील जाने की विवश किया जाय तो दो 
मील चले चलो; ठुमसे एक्र वस्त्र माँगा जाब तो ओर बच्त्र भी उतार 
कर दे दो; एक गाल पर तमाचा मारा जाय तो दूसरा गाल भी थागे 
कर दो; तुमका दुनिया की चीजों की जरूरत ही क्या दे? सरोबर में 
खिले कमलों को देखो। वे श्रम नहीं करते; तब भी बिकाव को प्राप्त 
दते हैं | वे न कातते हैं, न बुनते हैँ फिर भी सम्राट सुलेमान की लजित 
करने वाले परिच्छुद से आच्छादित हैं। एक हिन्दू सन्‍त को अपनी 
कुटिया में किसी चोर की उपस्थिति का भान छुआ । यद सोचकर कि 
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उंस भलेमानुस के उठा ले जाने योस्य उनकी कुण्या में कुछ नहीं है, 
उन्होंने अपने एकमात्र कम्बल को, जिसे ओ्रोढ़े हुए थे शरीर से उतार 
कर इस तरह रख दिया कि वह उसे सरलतापूर्वक ले जा सके । इसमें 
सन्देह नहीं कि ऐसी ओर सब कथाश्रों की भांति,इस कथा का अन्त भी 
किसी नैतिक शिक्षण में ही होता है | चोर कम्बल ले तो गया पर संत 
के व्यवहार से प्रभावित होकर चोरी छोड़ दी और स्वयं साधु जीवन 
अंगीकार कर लिया। अधिकांश धर्मा में सन्‍्तों के विपय में इस प्रकार 
की कथाएं पाई जाती हैं, उनका अन्त सुखद होता है; या तो दुषकर्मो 
का जीवन बदल जाता है,या फिर उसे दुःख--कष्ट की आग में जलना 
पड़ता है ओर बहुधा उसकी असामयिक ओर दुःखद म्रत्यु होती है | उस 
समय तो यहाँ तक माना जाता था कि किसी को वहुत ज्यादा अहिंसक 
भी न होना चाहिए,न प्रतिहिंसा का भार पूर्णतः ईश्वर या प्रकृति पर 
ही छोड़ देना चाहिए जिसकी चक्की धीरे-घीरे पीसती है पर अच्छी तरह 
पीसती है | सन्त के लिए आदेश था कि वह कुछ न कुछ असन्तोप दिखाये, 
कुछ कठोर शब्द बोले,अन्यथा उसका अपराधी बिल्कुल नष्टहो जायगा | 

बिना किसी समुचित वाह्य संघटन के ऐसा सिद्धान्त, केवल संनन्‍्धासी, 
संसार-त्यागी के लिए ठीक था । सांसारिक मामलों में उसको कार्वान्वित 
नहीं किया जा सकता था। वह आत्मा,आध्यात्मिक जीवन और परलोक 
के लिए कितना ही फलदायक हो पर बाह्य जीवन और मानवता के 
सम्बन्धों का संघटन करने में उपयोगी नहीं हो सकता था । ऐसी अवस्था 
में समूहवत राजनीतिक सम्बन्धों के लिए, यहाँ तंक कि आन्तरिक 
शासन-पबन्ध के लिए भी, अनुप्युक्त था क्योंकि इनका सम्बन्ध 
प्रधानतः बाह्य आचरण और व्यावहारिक परिणाम से होता है--और 
वह परिणाम भी भविष्य की धुंधली, दूरागत संस्था में नहीं, यहाँ ओर 
अभी पाने की उत्सुकता होती है | जनता के महत समूह दी्घ काल तक 
आत्यन्तिक उत्सर्ग व शहादत का जीवन नहीं बर्दाश्त कर सकते | ऐसे 


55. 8 ० कम 
सो अं हओ 22कक ०० क कर मै अमर कर ॥ ५०3०: 6 पतबकक सम कज के।.. डक अकबर. अं 2 आर: अटय ++ के वो थे शा आय 0 ४> आं बी जी 8० जो 


अहिंसा की ओर प्प्र 


सकता। भौतिक पदार्थों के लिए वाह्म प्रकृति के संघटनों की आवश्यकता 
होती है। विशाल मानव-समूहों को इसआशा में ढाढ़स कैसे मिल सकता 
है कि उनके निरीहकष्ट-सहन से भविष्य में ऐसी शक्तियाँ पैदा होंगी जो 
दुष्ट को भ्रमित ओर पराजित कर देंगी ? ओर उनको इस विचार या 
कल्पना से भी कैसे सन्‍्तोप हो सकता है कि उनके बलिदानों से निर्दय 
लोगों के हृदव पिवल जायेंगे ओर दुश्टात्मा बदल जावँगे? अगर 
अहिंसा और सत्यके सिद्धांतों को औसत स्त्री पुरुषों में कार्यान्ब्रित करना 
है, अगर उन्हें समूह जीवन में पनपना है तो उनको इस प्रकार संत्रद्धित 
करना होगा कि इस दुनिया में एक समुचित समय के भीतर, उनकें 
द्वारा ठोस परिणामों की सुप्टि की जा सके और अगर ऐसा करना है तो 
उन्हें वाह्याकार देना और प्रभावक्रारी बनाना द्वोगा | अपने उपयोग थ 
सेवा के लिए उर्न्हें व्यावहारिक बुद्धि और विवेक १२ असर डालना 
होगा ओर विशिष्ट परिस्थितियां एवं थ्रावश्वकताओं के अनुकूल साधनों 
ओर युद्ध कोशल की रचना करनी होगी । गांबी जी ने जिस सत्याग्रह 
की व्याख्या ओर अभ्यास किया है वह हमें ऐका संघटन, विवेक और 
चुद्धि का ऐसा दी व्यावहारिक मयोग, ऐसा साधन और रणकीशल प्रदान 
करता है। इ 3 क्रिवात्मक प्रयोग में सत्य और अ्र्द्िता की तात्विक गह- 
राई को किंचित्‌ क्षति पहुँच सकती है पर उस कमो की पूर्ति उनके क्षेत्र 
के विस्तार तथा उसपर उनके प्रभुत्व को स्थायना से हैं जाती है | 


नूतन कोशल 


ओर पूर्व थ्गों में कदाचित्‌ जो असम्भव था, वह थ्राज सम्भव है। 
आज दुनिया संवेदनात्मक रूप से इतनी संघटित है कि सत्याग्रह द्वारा, 
ओजारों से काम करना बन्द करके और अपना सहयोग हृटाकर उसके 
जटिल यन्त्रजाल को प्रभावकारी रूपसे बन्द क्रिया जा सकता है| फिर 
वह राजनीतिक लोकतन्त्र की प्रगति, आधुनिक आविप्कार्सो के फल- 
स्वरूप दूरी के लोग, समाचार पत्र ओर प्रचार के कारण जनमत के 


पर गांधी-मांगे 


प्रति भी अधिकाधिक संवेदनशील होती गई है । यदि हम औद्योगिक 
झगड़ों के समझोते में जो कुछ होता है उत्त पर विचार करें तो ये सब 
बाते आपके सामने स्पष्ट हो जायँगी | यदि मजूर प्रव्धकों को सहयोग 
देने से इन्कार कर दें तो सम्पूर्ण उद्योग को एक क्षण में बन्द कर 
दिया जा सकता है। आज एक उद्योग के बन्द होने का प्रभाव, थोड़ा- 
बहुत, अन्य उद्योगों पर भी पड़ता है। एक व्यापक हड़ताल, मजूरों 
द्वारा ओजारों के उपयोग से सामूहिक इन्कार, परम संघठित आधुनिक 
सरकार को झुकने और समझौता करने को विवश कर सकता है | उसके 
युद्ध और विनाश की सम्पूर्ण मशीनें श्रमिकों-- सजूरों के सहयोग के 
बिना निरर्थक हो जायेगी ! 

पहले से कहीं अच्छी तरह आज यह वात अनुभव की जाती है कि 
अत्याचार और उत्पीड़न को जारी रखने के लिए न केवल उत्तीडित 
की निष्क्रिय, विवश स्वीकृति की आवश्यकता होतों है वल्कि उसके 
क्रियात्मक सहयोगकी भी आवश्यकता पड़ती है---फिर वह सहयोग चाहे 
जिन साधनों से प्राम हो। जो #ंखलाएँ दोनों ओर उलत्लीडितों को 
बाँध रखती हैं, अनेकांश में उन्हीं के द्वारा निर्मित होती हूँ | एक वार 
वे अपनी सहायता या सहयोग देने से इन्कार कर दें तो ओश्रोगिक, 
व्यापारिक और सरकारी अस्याय एबं उत्लीड़न का सम्पूर्ण ताना-वाना 
नए हो जायगा । इसी बात ने मज्र-आंदोलन को न केवल संभव बल्कि 
भयानक रूप से शक्तिमान बना दिया हैं। इसी ने सहारा जनता के 
हृदय में मविप्य के लिए आशा का संचार किया है। जनता समझ गई 
है कि सस्पूर्ण शक्ति का खोत वा आधार तथा सम्पूर्ण उद्योग, व्यापार 
ओर सरकार की रीढ़ वही है । उनको सिर्फ इतना करना है कि वे एक 
दूसरे से सहयोग करें, संब्रटित हों और जिनके हाथ में शक्तियाँ हैं 
फिर चाहे वे आर्थिक हों या राजनीतिक,उनसे असहयोग कर < | जिनके 
हित ओर स्वार्थ सम्बन्धित हैं उनको छोड़ कोई भी आज हडतालों, 
क्या व्यापक हडतालों, को व्यावह्रास्कि राजनीतिक-त्षेत्र के बाहर 
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नहीं मातता | यद्द बात सार्वदेशिक रूप से मानी जा चुकी दे कि यदि 
ओद्योगिक हड़तालें न होतीं तो श्रमिकों के सम्बन्ध में जो सुधार हुए 
हैं बेनहो पाते। जो चीज हृड़वालों को संभव और प्रभावशाली 
बनाती है वही विस्तृत सत्याग्रह को भी संभव बना सकती है। इसके 
लिए भी उसी प्रकार का साधन ओर उसी प्रकार का संगठन पर्यात्त 
होगा । अन्तर अमल में आने वाले वाह्म क्रियात्मक साधनों में उतना 
नहीं है जितना उस आन्तरिक भावना में है जो मार्गदर्शन करती और 
दोनो को ऊर्जस्वित करती है | 
ओद्योगिक हड़तालें हित-विरोध की मान्वता,वर्ग-विरोधतथा वर्ग-युद्ध 

पर आश्रित है | वर्ग-प्रतिदद्विता इसकाआ्रधधारभृत सिद्धान्त है ।एकवर्ग 
की हानि दूसरे वर्ग का लाभ है ।इसलिए हड़तालें वर्ग-संबर्ष, शत्रुता 
ओर घृणा के ऊपर आधारित हैँ | इस शत्रता और घ्रणा के बावजद 

हड़तालें हिंसा से बचने की कोशिश करती हैं | जिन्होंने सफलतापूर्वक 
इड़तालों का संचालन किया है, जानते हूँ कि अर्दिसा का क्या मूल्य 
है | वे जानते हैं कि अहिंसा का पूरी तरह पालन करना सफलता के 
लिए आवश्यक है । ये जानते हूँ कि उनकी विरोधी भीतिक- स्थूल--- 
शक्तियाँ इतनी जबरदस्त हूँ ऑरइतनी संघ्रटित हैं किये अपने श्रादमियों 
की नेतिक इृढ़ता को उन शक्तियों की आतंकवादी #लिन्टिटकाओ 
उनसे फलत: उत्पन्न पतन से वचाकर कायम रख सकते हैं। अक्सर 
अधिकारियों ने हड़तालियों को हिंसा के लिए फुमब्ला#ब या उत्तेजित 
करके हड़ताल तोड़ने को कहीं सस्ता,सरल ओर अश्िक्ष. संभव पाया हे 
अगर उन्हें उसमें सफलता नहीं मिलती तो हिंसा #छछा5 के लिए वे 
उत्तेजना पैदा करने वाले गुप्त एजेंटों का सद्रा है लेते हैं। कशल 
नेतृत्व श्रौद्योगिक दृड़ताल में सदा शांतिपूर्ण गरालत्थिल्यक्ष उपायों 
का अवलम्बन करता है | इस प्रकार ओद्योगिक त्षेत्न में जा कुछ नीति 
के रूप में किया जाता है, वही सत्याग्रह में जीवनदलांफ बन जाता 
है । यह सम्पूर्ण संघटित जीवन का आधारभूत सिश्लाप् है । सत्याग्रह 


प्रड गांधी-मार्ग 
भासहोने वाले हित-विरोध के वावजूद जीवन की तात्विक एकता स्वीकार 
करता है | हड़ताली जो कुछ दुवंलवा औरशारीरिक शक्ति तथा अख्न- 
शत्तनों के अभाव-वश करता है,उसी को सत्वाग्रही अपने नैतिक वल के 
भरोसे करता है| वहजानता है कियुद्धमें भी शारीरिकशक्ति की अपेक्षा 
सेना की दृदता और साहस ही अन्तिम सफलता में अधिक सहायक होता 
है | इसलिए वह मौतिक की अपेक्षा नैतिक गुणों में अधिक श्रद्धा रखता 
है| फिर भी वह वाह्म अक्लौ--साधनों कीउपेक्षा नहींकर सकता |किन्तु 
ये अव्वविनाश के अद्ननहीं होते | वे सहयोग ओर संब्रदन के अज्रहोते 
हैं| वह जानता है कि अत्याचारी--जालिम--शरीस्बल की अपेक्षा 
संघ्रदन पर अधिक फलता-फूलता है | इसलिए वह उलीड़क के हिंसात्मक 
संबटन का सामना अपने अदिंसात्मक संबदन के द्वारा करता है |उसके 
संघटन में जो व्यक्ति सहयोग करते हैं उनमें अहिंसा के प्रति श्रद्धा तथा 
अयने कार्य के ओचित्य के लिए इद् विश्वासहाने के कारण कहींअधिक 
ऊँचा साहसहाता है | नैतिक सिद्धांतों के प्रति इस श्रद्धाऔर अपनेकार्य 
की न्यायपूर्णता के कारण सत्वात्रही नकेवल अपने हेतु और तथा लक्ष्य के 
विपय में अधिकसतक रहता है वल्कि जिन साधनोंओर सामग्रियों का प्रयोग 
करता है उनके विपयमे भी सावधानरदता है | वहविवशतापूर्ण आब- 
इबकता और दुबंलता के कारण अहिंसात्मक नहीं रहता वल्कि अपनी 
स्वतंत्र पसन्दगी और नैतिक शक्ति केकारण अहिंसा को, अपनाता है। 
पर सत्याग्रह के नेता को ऐसे आदमियों से काम लेना पड़ता हेजो 
अपने शिक्षण, घुद्धि और नैतिक विकास की विभिन्न श्रेणियों में होते 
हैं । इसलिए जहां वह सच्ची अन्तःशक्ति नहीं प्राप्त कर सकता वहांबाह्न - 
सादृश्य को प्रहण करने से मुँह भी नहीं मोड़ता। बह उसी तरह कर्म वा 
आचरण की अहिंसा को स्वीकार करता है जिस तरह कोई धर्मसुधारक 
कर्मकांडीन साइश्य स्वीकार करता है--इस विश्वास और आशा केसाथ 
कि यह अप्रतिहत वाह्म साइश्व आचरण की ऐसी आदतें पैदा कर देंगा जो 
कदाचित्‌ अन्त में सन पर प्रमाव डालेंगी और हृदव को बदल देंगी। 
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साथ ही वह केवल बांतिक साइश्व केकग्ममाबों को भी जानता द | वह 
निरन्तर हृदय की शुद्धता पर जार देकर उसके इन कग्रमावों को दर करने 
की चेश भी करता है | किन्तु जैसा कि किसी व्यायद्ाारिक कार्यकर्ता को 
करना पड़ता है उसे खतरा उठाना ही पड़ेगा | फिर नेता साधारण 
सैनिकों ओर कार्यकर्ताओं में चाहे जिस प्रकार के बाह्य सादश्य क॑ 
स्वीकार कर ले किन्तु अपने प्रधान सहकारियों और उसके आन्दाजन 
में नेतृत्व करने वालों को बह्द इस प्रकार की छूट नहीं दे सकता । 
सत्याग्रह का अंग्र जीअनुवाद निष्क्रिय प्रतिरोध (पैसिव रेसिसटेंस?) 
या असहयोग (“नान-को-आपरेशन?) किया गया हे। पर ये शब्द 
सत्याग्रह की स्ची महत्ता को प्रकट नहीं कर पाते | सत्याग्रह में निष्क्रिय 
जैसी तो कोई चीज ही नहीं है, न वह कोई निपरेधात्मक धारणा है | 
बह कर्म, संबंदन, संबर्प ओर प्रतिरोध का एक निश्चिय विधेबात्मक 
सिद्धान्त हैं) यह निर्ष्किय वहीं तक हैं जहां तक शत्त्र-प्रतिकार का 
सम्बन्ध है; पर उसका नैतिक प्रतिरोध बहुत क्रियाशील ओर हद होता 
है | अत्याचार और बुराई के साथ सदृयोग करने से जो प्रत्यकज्ञ लाभ 
होते हैं यह नैतिक विरोध उन सब का त्याग कर देता है । इससे आन्दोलन 
में भाग लेने वाले व्यक्तियों के जीवन में पवित्रता और शुद्धीकरण का 
तत्व आ जाता है| इससे कुछ न कुछ संस्कार, किसी न किसी तरह 
का हृदय-परिवर्तन द्वोगा। यह निश्चव ही कुछ प्रतिबन्ध, नियंत्रण 
ओर संयम का विधान करता हैं। कमी-कर्मी ये ग्रतिबन्ध ऐसी चीजों 
ओर कार्यों पर लगाये जाते हैँ जो सामान्यत खुद अपने तई' निदोप 
और नीति-चक्षेत्र के बादर द्वोते हैं; जैसेः--सरकारी अधिकारियों के साथ 
घनिष्ट सामाजिक सम्पर्क, या विदेशी वस्तुओं का प्रयोग या सरकारी 
उपाधियों, स्कूलों और अदालतों की स्वीकृति ओर उपयोग । दूसरे 
समय प्रतिबन्ध सचमुच ऐसी चीजों ओर कार्यों पर लगाये जाते हैं जो 
न तो निर्दोष, न नीतियाह्य होते दूं बल्कि निश्चित्‌ रूप से बुरे और 
हानिकर होते हूँ । जैसे:--अरस्पृश्यता, और मादक द्रब्यों ओर पेयों का 
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प्रयोग । कुछ लोग सोचते हैं कि ऐसे प्रतिबन्ध केवल सत्याग्रह का 
अनोखापन है | लेकिन जरा विचार करने से मालूम हो जायगा किसी 
भी दिशा में किये जाने वाले प्रभावशाली और केद्धित कार्य के लिए 
कुछ न कुछ प्रतिवन्ध सदा लगाये जाते रहे हैं | अतीत काल की सभी 
धार्मिक, राष्ट्रीय और आदर्शवादी लड़ाइयों ने उनका प्रयोग किया है। 
ईसाई, मुसलमान और सिख फौजों से इस प्रकार के निषेधों और 
अतिबन्धों का प्रयोग किया और सच पूछो तो सफलंता प्राप्त करने के 
लिए हदृद्प्रतिश्ञ हर एक फौज के लिए ये जरूरी हैं। बोल्शेविकों को 
कोई आध्यात्मिक मूल्यों का अपराधी नहीं करार दे सकता। फिर भी 
नेताओं ओर सैनिकों पर नहीं बल्कि मामूली नागरिकों पर उनके द्वारा 
खगाये गये प्रतिबन्धों की गिनती करना कठिन है | 
व्यावद्यारिक प्रयोग 

समूह-जीवन पर सत्य और अहिंसा के व्याउहारिक प्रयोग में 
थराचीन आध्यात्मिक और नैतिक सुधारकों का बुराई के प्रति अग्रतिरोधः 
का सिद्धान्त भी बदल जाता है | सत्याग्रह पुराने अर्थ में घुराई के 
अति अप्तिरोध? का सिद्धान्त नहीं है। जैसा कि मैंने कहा है इसका 
अप्रतिरोध केवल शारीरिक और हिंसात्मक उणायों के अवलम्बन न 
लेने तक सीमित है | इतनी मर्यादा के साथ वह अत्यंत कट्टर ओर सुददढ़ 
प्रतिरोध है | उदाहरणार्थ, गांधी जी यह नहीं कहेंगे कि चूँकि अंग्र जो 
ने अपने डेढ़ सो वर्षों के राजनीतिक और आर्थिक शोपण में भारत को 
कोटि-क्रोटि रुपयों से वंचित कर दिया है इसीलिए उनके हृदयों के 
आध्यात्मिक परिवर्तन और संस्कार के लिए,व प्रकृति द्वारा उनको बदला 
दिये जाने की आशा से,भारत को अपनी गाढ़ी कमाईकाओर घन इंग्लैंड 
भेजना चाहिए | इसकी जगहवह यह कहेंगे क्रिजो धन अंग्रेज ले गये 
हैं वह बुराई के साथ हमारे सहयोग के फलस्वरूप ले गये हैं; हमें अपना 
ढंग सुधारना चाहिए और स्वदेशी केआववार पर हमें अपने घनकी उत्पत्ति, 
बैंटवारे और खपत का पुनधेदन करना चाहिए। इस प्रकार स्वदेश से घन 
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बाहर जाने के स्लोत को बंद करदेना चाहिए | हिन्दुस्तानी व्यापारी और 
दलाल ते वहकहेंगे कि विदेशी व्चो वऐसी ची जों का व्यापार करना पाप हे जो 
यहाँ बनाई जा सकती हैं | विदेशी वस्तुओं का आयात करने बालों से 
चह कहेंगे कि तुम्हारे लाभ का धन कलंकित धन ओर पाप की कमाई 
है | ग्राहकों से वह कहेंगे क्रि अपने को नीचे गिरने ओर अपने पड़ों- 
सियों की भूखों मारने के पाप से बचो | वह उनसे यह भी कहेंगे कि 
उनका प्रथम कतंव्य अपने देश के भाइयों के प्रति है। सत्याग्रही पिय- 
ककड़ के प्याला माँगने पर उसे दो प्याना नहीं दे देगा | वह प्रयत्न करेगा 
कि पीने के पक्ष में जो मानसिक और शारीरिक प्रलोभन हैं वे दूर कर 
दिये जाँय | जब उतके हाथ में शक्ति होगी तो वह इस बुराईको रोकने 
के लिए कानून बनाने से भी नहीं हिचकेगा । इसीप्रकार शाही सिक्का 
देखकर ईसा मसीह की भाँति गांधी जी यह न कहेंगे कि “जो चीजें सीजर 
की हैं उन्हें सीजर को दे दो ।! इसकी जगह बह कहेंगे क्रि समाज की 
सेवा का सम्मान्य और गौरचपू्ण दाय्रित्व सीजर का है। उसे सोना- 
चाँदी मिलेंगे पर उतनी ही मात्राम ओर वहीं तक, जहाँ तक जन-सेवा 
के अपने इस दायित्व की पूर्ति में उसे आवश्यकता होगो; उससे अधिक 
नहीं । गरीबों के सेवक ओर ट्रस्टी की जिस प्रकार रहना चाहिए उत्त प्रबार 
रहने के लिए. उसे पर्वात सावन सुन्रभ होंगे | गांधीजी यह भी पूछना 
चाहेंगे कि क्‍या सीजर की सरदारीजनता को मंजूरह १हाँ; उन्हें (गांधों 
जी को) इस बात की कोई खास चिन्ता न होगी कि सीजर की चमड़ी 
का रंग क्या है, या चह किस जातिशौर सम्प्रदाय या बग का है । अगर 
असली मुद्दों पर सन्‍्तोप ननक उत्तर न मिलेगा तो फिर सीजर का नहीं 
पर सीनरवाद--सीजर प्रणाली का --विनाश करना होगा । सत्वाग्रद्द 
का रूगड्ाआदमियों और व्यक्तियों से नहीं होता | उसका विरोध प्रणा- 
लियों और संस्थाओं के प्रति है । जब तक व्यक्ति किसी गन्नत प्रणाली 
का संचाजन करने में लगे रहेंगे ओर उसके साथ सहयोग करते रहेंगे 
तब तक उनका प्रतिगेघध करना पड़ेगा। उनके प्रति जो विरोध है वह्द 
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उनके मशीन वा प्रणाली का एक पुर्जा या हिस्सा होने की हैसियत से 
है, व्यक्तिगत विरोध नहीं है | अनुभव ने स्पष्ठ कर दिया है कि हममेंसे 
सर्वेत्तम लोगों का व्यवहार उस हैसियत से प्रभावित होता है जो हम 
कि )ै प्रणाली में रखते हैं | हम जिस प्रणाली का प्रवन्ध करते हैं यदि 
वह घुरी है तो हमारे आचरण के भो बुरे होने की संभावना है| इसके 
अलावा: सत्वाग्रही यह भी मानता है कि अधिकारी जिस प्रणाली को 
चला रहे हैं उसके वे खुद भी उस प्रकार शिकार हैं जिस प्रकार उस 
प्रणाली के वोक से कराहते हुए अन्यलोग हूँ | इसलिए वह व्यक्तिगत 
रूप से उनके प्रति कोई दुर्भाव नहीं रखता | 

पुराने लोगों ने बुराई के प्रति अ्प्रतिराध की जो कल्पना की थी वह 
एक विशुद्ध आध्यात्मिक सिद्धान्त था | उसके द्वारा एक व्यक्तिका अपने 
ओर अपने कर्ता के प्रति जो कतंव्य था उसका विधान किया गयाथा ! 
एक सीमा तक उसने सामाजिक करतंव्य का मी नियंत्रण किया परन्तु 
उनका समूहों के आचरण से कोई सम्बन्ध न था और था तो वहीं तक 
जहाँ तक व्यक्ति उसे प्रभावित करते थे | पर सत्याग्रह में दोनों बाते हैं । 
वह एक व्यक्तिगत दायित्व है और साथ ही एक सामाजिक एवं राज- 
नीतिक कत्तंव्य भी है | पुराने ढंग के अग्रतिरोध में एक ओर भी वात 
थी | वह किसी धृष्रशक्ति या अनीतिपणु सत्ता--फिर चाहे वह कुठम्ब 
की हो या किसी सामाजिक, आर्थिक वा राजनीतिक वर्ग की ह--के आगे न 
मुकने के व्यक्ति के अधिकार का प्रतिपादन भी करताथा | सत्वाग्रह में 
यहअधिकार तो सुरक्षित हैही,साथ ही वह इस अधिकार-रक्षण के निर्मित 
संयुक्त और सामूहिककारवाईका विधान करता है। यह किसी के व्यक्ति- 
गत अधिकार की रक्षा और किसी के व्यक्तिगत विरोधतक ही सीमित नहीं रह 
जाता बल्कि सामूहिक कार्रवाई करता है और यदि आवश्यकता होती है 
तो बुरी सामाजिक, आशिक या राजनीतिक प्रणाली का चलना असंभव 
करके उसका अन्त कर देता है। इस सम्पूर्ण क्रम में हिंसा, जबरद॑स्ती या 
बदले की भावना नहीं होती बल्किअपने कतंव्य का पालन करने की भावना 
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होती है---इत कर्त्तव्य का पालन करने की जो प्रणाज्ञी मनुप्य को पतन 
और गुलामी की ओर ले जाती है उससे अपना सदयोग ओर समथेन 
हटा लेना चाहिए | इस तरद् सामूदिक कार्रवाई के रूप में सत्याग्रह की 
जो धारणा है बह उन सब लोगों व प्रतिरोध और विरोध करेगी जोबुरी 
प्रणाली का सश्चालन कर रहे हैँ। यह अनिवार्य है। एक ऐसी विपम 
ओर जटिल दुनिया में, जहाँ लोगों के द्वित सदा एक स्थान पर नहीं 
मिलते, बिना किसी संघर्ष या विरोध के कत्तव्य बा पालन नहीं किया जा 
सकता, फिर समूह-जीवन पर तो यह बात और मी लागू होती है | पर 
वह विरोध वा संघर्ष उन आदरमियों या दलों की सृष्टि नहीं है जो अपने 
नैतिक कर्तव्य का पालन करना चाहते हैं और फिर जब कर्त॑व्य का 
पालन बिना फिसी दुर्मावना के सत्यम्रय और अरदिसात्मक रीति से क्विया 
जाता है तो विरोधी अड़ंगे की शिक्रावत नहीं कर सकता | उसे परिस्यिति 
से हट जाने और इस प्रकार परीशानियों से अपने को बचा लेने की छूट 
है। हाँ, बिल्कुल सम्भव है कि दो ऐसे व्यक्तियों या समूहों में संघष 
उठ खड़ा हो, जो ईमानदारी के साथ जिसे थे अपना कत्तव्य समझते 
हों उसके पालन में तत्पर हों। ऐसी हालत में एक सत्याग्रह्दी अपनी 
लड़ाई को उच्चतर नैतिक धारातल पर पहुँचा देता हैं क्योंकि उसकी 
लड़ाई में कोई भ्ूठ, घोखा-फरेब, हिंसा या घृणा नदी होती | 

पुराने ऋषियों या नवियों की बुराई के प्रति अप्रतिरोध की जो 
धारणा थी उसमें विरोधी के सुधार का, उसके हृदय परिवर्तन का भी 
एक शक्तिमान तत्व निद्धित था। सत्याग्रह में मी यह तत्व वर्तमान 
अन्तर इतना द्वी है कि उसमें यह ज्ञीण रुप में हँ। समूह का और सर- 
कारी अधिकारियों का मन व्यक्तियों के मन की अपेज्ञा नेतिक दृष्टि से 
कम विकसित और अधिक यांत्िक द्वोता है। वह विवेक या नैतिक प्रभाव 
से ऋम प्रभावित होता है | उसके लिए नैतिक या बीड्िक आत्म-विश्ले- 
प्रण कठिन होता है। आमतौर से व्यक्तिगत मन की अपेक्षा सामूद्दिक 
मन नैतिक वा बोद्धिक विकास में पिछड़ा होता है। चू कि समूहगत भून 
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पर सामूहिक निर्देशों का प्रभाव होता है इसलिए अहंकार, उत्तेजना, 
क्रोध, ईर्ष्या, घृणा और ग्रतिहिंसा की भावनाएँ उसे बहुत शीघ्र बिच- 
,लित और अस्थिर कर देती हैं। कमो-कमी तो शंक्रा होती है कि जिस 
अ््रथ में हम व्यक्ति के लिए मन? शब्द का प्रयोग करते हैं उस अर्थ में 
“समूह को मन होता भी है या नहीं। फिर भी समूहगत या सरकारी मन 
“जैसी क्रिसो चीज का आभास तो होता है। सत्याग्रही जिस सफलता 
“ओर सरलता के साथ व्यक्ति के मन को प्रभावित कर सकता है उसी 
- सफलता और सरलता के साथ॑ इस सामूहिक मन को प्रभावित नहीं कर 
सकता | सामूहिक मन कहीं अधिक भौतिक और यांत्रिक होता है, इस- 
लिए नैतिक और आध्यात्मिक अपीलों के प्रति उतना ग्रहणशील नहों 
होता; इसका कारण यह है कि कार्य प्रधानतया बाह्य होते हैं। फिर भी 
“जिन लोगों ने सत्याग्रह को अभली रूप में कार्य करते देखा है उनको 
आँखों से यह बात छिपी न होगी कि उससे व्यक्तियों, और कभी-कभी 
नहत्वपूर्ण व्यक्तियों, के हृदय बदल जाते हैं | इसके अलावा विरोधी 
दल में हिंसा का आश्रय लेने की स्फूर्ति ठंडी पड़ जाती है | उसके 
क्रोध और वैमनस्थ को पनपने के लिए बहुत कम खाद्य-सामग्री मिलती 
है | प्रायः वह वित्रशतापूर्वक खाली हवा में हाथ पीटकर रह जाता है | 
/ 'पर्यात् प्रतिरोध न होने स उसके हाथ थक जाते हैं। फिर उन उदा- 
सीन--निष्पक्ष--लोगों की शुभाकांज्ञा और सहानुभूति से भी उसे हाथ 
चोन्‍्य पड़ता है जिनकी सम्मति और नैतिक समर्थन सम्पूर्ण लग्बे 
संघ्र्षों में बहुत महत्वपूर्ण सिद्ध होते हैं | उनकी शुभाकांच्ा और सहा- 
जुभूति सदैव सरःग्नही के साथ होती है । इस प्रकार प्रत्यक्ष या अग्र- 
स्यक्ष रूप से हृदय विचलित और प्रभावित होता है | इस बारे में इस 
तथ्य ६ भी ध्यान रखना पड़ता है कि एक सत्याग्रही दल खुद उतना 
अहिंसा त्मक और अनासक्त, सत्यपूर्ण ओर पवित्र नहीं हो सकता जितना 
व्यक्तिगत रूप में एक सत्याग्रही हो सकता हैं। इससे हृदय-परिबत न 

ने क्रम में कुछ. न कुछ बाघा आती ही है | 
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जो लोग सत्याग्रह के बुद्ध-कोशल को अ्व्यावहारिक मानते है उन्होंने 
इस विपय पर ठीक तरह से विचार नहीं किया है। यत्रपि प्राचौन और 
आधुनिक इतिहास में अ्िसात्मक कार्रवाई के कुछ फुट्कर उदाहरण 
मिलते हैं, यह मानना दो पड़ेगा कि गाँधी जी के सत्याग्रह की कल्पना 
नई है । बहुत दो परिवर्तित रूप में औद्योगिक ज्ञुत्र में उस पर अमल 
हुआ है । घीरे-बीरे उसकी जड़ वहाँ जम रही है। अ्रन्तर्राष्रीय मामलों 
में भी यह बात स्पष्ट हो चुकी है कि अगर युद्ध का निराकरण करना 
है तो वद विनाश के बराबर तेज होते हुए अस्त्रॉ--साधनों--से सम्भव 
हीं है | उस क्रम से शस्त्रीकरण में वृद्धि होती है और नये भय, नई 
णा। और 'नये संघ्रप पैदा होते हैं| आंज तो बहुतिरे छोटे राष्ट्र ऐसे हूं 
जो सच्चाई के साथ युद्ध से दूर रहना चाहते हैँ। फिर भी उन्हें शस्त्रों 
का ढेर लगाना पड़ता दे क्योंकि संत्रप से छुटकारे का और कोई 
उपाय उन्हें कहीं सम्मव दिखाई नहीं देता | वे प्रतिद्वंद्विता की दौड़ में 
पड़ जाते है, यद्यपि वे अच्छी तरह जानते हैं कि बढ़े और अधिक साधन- 
सम्पन्न राष्ट्रों के साथ संघप' में सफल नहीं हो सकते । इन प्रकार हिंसा 
ओर घृणा द्वारा उत्तन्न दूधित जाल का दायरा बढ़ता ही जाता है । 
यह दायरा समूद्दिक घुणा और समृहिक हिंसा ने कभी नहीं टूट सकता। 
इसके लिए इनके अलावा किसी दूसरे उपाय की ही योजना करनी 
होगी | आ्राज तो समूह-सम्बन्धों में बुद और ईसा के शब्द ही सत्य 
प्रतीत होते हैं। घृणा घृणा से नहीं, प्रेम से ही जीती जा सकती है, 
हिंसा हिंसा से नहीं, अहिंता से ही पराजित हं। सकती है । 
नवीन योजना 
अपनी श्रद्धा और अपने देश की प्रतिभा की परम्पराश्नों के अनुकूल 
ही गांधी जी विश्व-शान्ति के लिए एक उपाय, एक योजना और एक 
तत्वज्ञान का निर्माण कर रहे है | उनका विश्वास है कि जिस प्रगतिशील 
अहिंसा और सत्य ने व्यक्ति को उतके सामाजिक सम्बन्धों में सम्य बनाया 
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है उसे ही अन्तर्सामृहिक और अन्तर्राष्ट्रीय सम्बस्धों का- भी मार्ग-दर्शन 
करनाचाहिए।कोई समय ऐसा था कि व्यक्तियत-हिंसा कभी-क्रमी व्यक्ति 
की समस्याओ्रों को हलकर देती थी। व्यक्तिगत प्रतिहिंसा के जरिये ही उसे 
न्याय प्रात करने की एक मात्र संमावना थी | समाज-सुधारक और प्रवक्ता 
-नब्री--ने इस हिंशा का नियंत्रण करने की-वेष्टा की | उसने आँख 
के लिए आँख और दाँत के लिए.दाँतू का नियम बनाया | जानते थे 
कि अगर ऐसा नहीं किया जायगा तो लोग इतसे भी छुरा कर छोड़ेंगे | 
जब, मानव-पशु कुछ और विकसित हुआ तो इस नियम का आचरण 
भी असन्तोषजनक हो उठा । एक समय इसने मानवता की सेवा की पर 
अब उसके आगे के विकास-कांय में बाघक हो गया | इसलिए, प्रगति- 
शौल मानवता को आँख के-लिए आँख ओर दाँत से लिए दाँत!वाले 
नियस की जगह कोई नया और उससे अधिक उपयोगी नियम खोज 
निकालना पड़ा | आ्राज अगर कोई व्यक्ति इस नियम का प्रयोग करता. 
है तो अपने ऊपर आफत मोल लेता है; उसके प्रति किये अन्यायों के 
दूर किये जाने की जगह उसके बचे खुचे कुछ अधिकार भो.उतसे छिन 
जाते हैं । आज व्यक्तिगत अन्याय के निरुकरण का एक समाज-स्वी- 
कृत ढ ग और क्रम है, व्यक्ति को स्वयं बदला न लेकर इसके लिए 
कानून का सहारा लेना पड़ता है । इसलिए वह पुराना नियम अ्रव वेकार 
हो गया है | वहुत दिन नहीं हुए कि किसी भ्ूठी या सच्ची बात परअगर 
किसी को लड़लेने की चुनोती दी जाती थी ओर वह उसे स्वीकार कर 
लड़ता नहीं था तो उसका उपहास किया जाता था। चुनोती देनेवाला 
ओठों पर अपने विरोबी के वीरता के अभाव के प्रति ब्यंग और उपहास 
की मुस्कान लिये मैदान से विदा होता था। आज सभ्य समाज में इस 
प्रकार की चुनौतियाँ नहीं दी जातीं | उन्हें वर्तर युग की प्रथा समझा 
' जाता है, और न्याय होने पर भी, उसका अवलम्बन लेने पर, लोग 
विरोध और तिरस्कार करते हैं और मामला तूल पाने पर राज्य की 
ओर से हस्तक्षेप और दर्ड का भी विधान करना पड़ता है । 
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सामूहिक अन्यायों के निराकरण के लिए भी पहले यद्ध और हिंसा के 
नियम की जो भी उपयोगिता रही हो आज वे वांछुनीय परिणाम उपस्थित 
करनेमें असमर्थ €।-अंतीतकाल में हमारे उत्थान और सभ्य बनने के क्रम 
में युद्ध की जो भी देन रही हो, आज तो वह केवल मानवता को पाशविक 
चनाता और घुणा तथा हिंसा के दायरे को बढ़ाता है । अब बद समूह 
को सभ्य बनाने अथवा उसका विकास करने में असमर्थ ६ । आज तो 
चह उलठा उसे पतनशील वनाता है ओर इस सामूहिक, संगठित, जीवन 
के पतन की बुरी एवं हानिकर प्रतिक्रिया व्यक्तिपर मी होती है | श्राजतो 
समूह-संबंधों के समुचित निर्माण, सामूहिक अन्यायों के निराकरण ।सामू- 
पईहिक नीति के सदाचरण की रचना और एक नवीन विश्व-व्यवस्था की 
सुप्टि की समस्याएं हल करने में बुद्ध बिल्कुल असपल सिद्ध हुआ है । 


बोल्शेवी रास्ता 


ब्ोल्शेविज्म और साम्यवाद यद्ध और हिंसा-द्वारा, उत्पन्न स्मस्याश्रों 
की हल करने का दावा करते हैं। किन्तु वे जिन साधनों, जिन अरस्त्रों का 
अयोग. करते हैं वे वही कूटनीति, घृणा, दिंसा और युद्ध. के पुराने अत 
ओर साधन हैँ। इसके अलावा साम्यवादी वर्ग-बिरोध और बर्म-युद्ध में 
आस्था रखते हैँ। कम करने या संस्कृत करने. की जगह वे घुणा, विभा- 
जन ओर विभेद को उत्तेजित करते और-बढ़ाते- है । उनका तक यह है 
कि वर्ग-संघर्प और वर्ग-युद्ध तो चत्‌ मान समाजन-व्यवस्था में निहित ही 
हूं और कोई बस्ठ॒वादी उनकी उपेज्षा नहीं कर सकता | सत्याग्रह भी 
यथार्थवादिता पर आश्रित है । वह मी वर्ग-संघर्ष और वर्गप्रतिद्वंद्विता 
को स्वीकार करता है। पर वह उन्हें बढ़ाने की जगह कम करने और 
दूर करने की कोशिश करता है।वह संसर्ग और सहयोग की बातें हू ढ़ता 
है । व्यक्तियों के व्यवहार में भी पारस्परिक प्रतिद्द द्विता और विरोध 
भावना होती है पर ऋषि--द्रश--छुगरक और प्रतिमावान राजनीतिजञ 
उममें सहयोग और दोनों के हित-बिन्दुओं को है ढ़ निकालता है । बह 


सजा 
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बाहरी विरोधों के नीचे छिपी सामान्य मानवता पर जोर देता है। वह 
जोड़ने वाली बातों पर जोर देता और उन्हें उपयोगी बनाने तथा संघटित 
करने का प्रयत्न. करता है| वह विरोधों को बढ़ाने, उन पर जोर देने या 
उनकी सष्ट करने का काम अपने माथे नहीं ओढ़ता । बल्कि जहाँ 
विभेद और विरोध होते हैं तहाँ वह भी व्यक्तियों से उनके भूल जाने 
ओर एक सम्य संघ-जीवन बिताने के सामान्य कत्त व्य में सहयोग करने 
की अपील करता है। यही बात सत्याग्रह सामूहिक वा वर्ग-जीवन में 
करता है । यह संयोग और सहयोग की बातें हू ढ़ता है। उसकी 
अपील सामान्य मानवता के ऊपर आश्रित होती है। जहाँ वह यह कार्य 
करने में असमर्थ रहता है, तहां वह रुमूह की गलतियाँ दूर करने के 
लिए संघर्ष को नियंत्रित करने और उसे अहिंसात्मक एवं शान्तिय बनाने 
की चेष्टा करता है| जहाँ तक रुंभव होता है वह क्रोध और घृणा का 
निराकरण करने का यत्ष करता है। वह भूठे और विद्वेषपूर्ण प्रचार में 
भाग लेने से इन्कार करता है। शरत्र्‌ का कालिमांपूर्ण चित्रेण नहीं 
करता बल्कि विरोधी को भी सामान्य मनुष्यता का श्रेयं देता है। उसकी 
निगाह में वह भी एक गलत प्रणाली का उसी तरह शिकार है जिस तरह 
खुद उसके हाथ से क्ञति उठानेवाले ओर इसीलिए उस प्रणाली का 
अन्त फर देने की चेष्ट। करनेवाले दूसरे लोग हैं। इसीलिए उसमें व्यक्ति 
से व्यक्ति के रूप में, कोई विरोध नहीं है। विरोध प्रणालियों से है जो समय- 
चक्र के साथ और रत्री-पुरुषों को ऋनेक पीढ़ियों के विकृृत कार्यों के कारण 
दूषित होती गई हैं। आज जिनके हाथ में शक्ति है वे शायद ही उससे 
दूर भाग सकते थे । अगर हम भी उनकी स्थिति में होते तो इस बुरी 
प्रणाली से बँधेहोने के कारण बहुत संभवतः वही करते जो वे कर रहे हैं। 
पर साम्यवाद का ढक्ष जुदा है। वह द्व ढ़-हू ढृकर विभेद निकालता है, 
उनको बढ़ाता ओर. उनपर जोर देता है । प्राचीन जातियों वा समाजों में 
जो सामान्य संस्कृति और भावनाएँ हैं उनकी उपेज्ञा करतो है। एक 
नवीन और. अधिक स्यायपूर्ण विश्व-व्यवस्था के निर्माण में घुणा और 


अदिति की ओर ह्प्‌ 


दिंसा की समर्थता में उसका जो विश्वास है उसके कारण उसने प्रत्येक 
देश में परस्पर-विरोधी वर्गों की खष्टि की है | सामान्य, उमयनिष्ठ तत्वों 
और द्ेतुओं को बरटाया जाता,ब्ल्कि उनकी उपेत्षा की जाती दे | बह 
एक बुरे पड़ोसी की माँति आचरण करता है जो स््री-पुरुष के आधिक, 
सामाजिक और बौडिक मौलिक भेदों को जानकर उन पर जोर देता है 
ओर इस ग्रकार यद्द तक करते हुए कौडुम्बिक झूगड़ों को बढ़ाता है कि 
मेंद उसके पैदा किये हुए नहीं हैं बल्कि कुठुम्ब में सदा से उनका अरितित्त 
रहा है| एक अच्छे पड़ोसी का आचरण दसरे ढ ग का होता है | बह 
प्रति पत्नी दोनों के सामान्य गुणों, सामान्य द्वितों पर जोर देता है आर 
सदा उन्हें धीरज रखने, एक दूसरे से सहयोग करने और एक दूसरे के 
प्रति सदभाव रखने की सलाह देता है। ग्राज वोल्शेबिज्म भले पड़ोसी 
के स्थान पर बुरे पड़ोसी की भाँति आचरण कर रहा है। 

रणार्थ,अगर कोई व्यक्तिया वर्ग भारतकी दो मुख्य. जातियो- 
मुसलमानों के बीच स्थित संघप का अनुचित लमभि उठाकर झगड़े 

को बढ़ाता है तो उसके बारे में क्या ख्याल किया जायगा ! दोनों में . 
सदियों से क्रिमी नकिसी रूप में संत्र्प तो रहा दी है । यह कहना तथ्य 
के विपरीत होगा कि दोनों के बीच के मौलिक ओर अ्रमिट भेद केवल 
आर्थिक हैं! जो विभेद जन-समूदों की मावनाश्रों को उत्तेजित करते हैं, 
जब तक समाप्त नहीं है जाते, वास्तविक विभेद हैं । उनकी उपेक्ता नहीं 
की जा सकते | उनकी सुल्लकाना ओर सुसम्बद्ध करना पड़ेगा | भारत 
में हम उस आदमीकी देशमक्ति (फिर उसकी मनुष्यता कीतो बात ही 
क्या ) की प्रशंता नहीं करेंगे जो हिन्दू मुस्लिम विरोध की बढ़ाता और 
उठ पर बहुत ज्यादा जोर देता है। अरि अगर कोई आदमी सोचता हैँ 
कि इन विरोधों कोकेवल हिंसा ओर छुरेबाजीसे टीक किया जा सकता है 
तो उस्तेहम एक खतरनाऋपागल या जन-समाज शत्रुसमरेंगे | भारत के 
दुभाग्प से हमारे बीच ऐसे पागल और नन-शत्रु मौजूद हैं और अपने को 
यथार्थवादी कहते हैं,क्योंकि वे मौजूदा विरोध का स्वीकार करते एबं. ६ 


कम ह गांधी-मांग 


बढ़ाने की कोशिश करते हैं और यह सोचते हैं कि ऐसा करने से ही 
अन्तिम शान्ति स्थारित होगी । जहाँ लोग अपेक्षाकृत शान्ति से रह रहे 
हों वहाँ भी साम्यवाद उनके लिए उनके वॉच के मौलिक और कमी न 
पटने वाले विभेंद, संघर्ण और शत्रुता की-खोज-विक्वालता है जिन्हें खोज 
निकालने में वे लोग जद असमर्थ थे। कहा जाता है कि ऐसा अन्याय 
और गलती की ओर ध्यान खींचने और एक प्रबल संघर्ष पैदा करके' 
समतौल ठीक करने के लिए किया जाता है। एकसुध्रारक भी पीड़ित 
और दलित लोगों के अन्त: करण को उनके प्रति होने वाले अ्रन्दयों के 
विरुद्ध उभारता है और एंक उचित और न्यायपूर्ण व्यवस्था कायम 
करने की चेष्टा करता है; लेकिन वह इसके लिए सामझस्य, शान्ति और 
प्रेम के उपायों को काम में लाता है। मानवता के सुधार का दावा 
करने वाले बोल्शेविज्म ने अन्तवं्गीय विशेदों में सामझस्य पैदा करने 
का एक अजीब राध्ता हूँ ढ़ है--..हिंसा और वर्ग- युद्ध का रास्ता | 

| इसके परिणाम । 

'उनके फलों से तुम उन्हें पहचानोंगे |? आर्थिक समस्या हंल करने 
के लिए वोल्शेविज्म ने चाहे जो क्रिया हो, शॉन्ति की समस्या वैसी ही 
उलमो हुई है। बल्कि इसने अन्तरांद्रीय युद्ध में आन्तरिक संघर्ष की 
एक और कड़ी जोड़ दो है | इस संघर्ष को विद्वेष और घुणा के निरंन्तरें 
अचार-ह्वारा जीवित रखा जाता है। बोल्शेविज्म की सफलता के सांथ 
आन्तरिक संघर्ष के वर्तमान अस्तर्राड्रीय संघरषों से भी अधिक खूनी और 
निर्दय होने की सम्भावना की जाती है | स्वयं रूस में क्या परिणाम हुआ 
है ! अपने वास्तब्रिक व कल्पित शत्रु सम्पन्न सध्यवर्ग को नष्ट करने के 
बाद, क्रांति खुद अपनी धन्तानों को, बल्कि अपने निर्माताओं और 
जन्मदाताओं को, निगल रही है | आन छुरा विपक्षियों के कलेजे में नहीं 
बुसता, अपने ही धर्मवन्धुओं के कलेजे का रक्तपान करता है । आज यह 
स्थिति है कि शायद एक सम्पन्न सध्यवर्ग माक्सवादियों की क्रोधामिं से . 
बच जाय पर मतभेद प्रकट करने का साहस करने वाला एकमांक्सवादी 
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चन्धु नहीं दंच सकता | आज बोल्शेविक रूस संम्राज्यवादी और लुटेरे 
राष्ट्रों से गठबंधन किये हुए है किन्द वह श्र.ने दल वालों में किसी 
अकार का मत-स्वातन्त््य सहन नहीं कर सकता | ठीक बही हालत दे जो 
सध्ययुगीन ईसाई चर्च (वर्मसंत्र) के अधीन थी | जिनके हाथ में आह 
शक्ति है वे कट्रता का विधान करते हैं। जो कोई सत्व-सिद्धांत की 
व्याख्या के विषय में उनसे मतभे< रखता हे वह धर्मच्युत एवं पाखंडी 
है और उत्वीड़न, दस्ड तथा विमाश के योग्य है। मध्य युग में बहुतेंरे 
ईसाई संत, अपने मत को प्रकाशन करने के कारण ही मौत के घराद 
उतार दिये गये, यद्यपि उनके दण्डदाताओं की अपेक्षा उनके विचार 
ईसा के अधिक निकट एवं अनुकूल थे। इसका कारण यही था किचर्च 
की सत्ता संतों के हाथ में न थी। श्राज व/ल्शेविज्म भी वैसा ही आच- 
रग कर रहा है। सच्चे माक्सवादियों, साम्यवादियों और शैल्शेविकों 
की अपने विश्वास की कीमत अपने खून से चुकानी पड़ती है । 

इधर के सालों में, वहाँ जो मुकदमे हुए हैं वे 'इनक्विजिशन? की 
याद दिलाते हैं। अंतिम क्षण की अपराध-स्वीकृतियाँ इमारे.स्मृतिपट पर 
<नक्रिजशन'की अदालतों के चित्र स्पष्ट कर देती हैं। वे हमें टोना- 
टीटका करने वालियों और धर्मच्युत लोगों के मुकदमों शरीर दरड-स्वरूप 
उनके जला दिये जाने की बाद ताजी कर देती हैं। चर्च ने भी यहूदी 
ओर मुसलमानों की सहन कर लिया पर उस ईसाईसंत को न छोड़ा जो। 
उनके -द्वारा प्रचारित धर्मान्चता के नियमों का पालन करने में असमर्थ 
रदह्य। अपनी स्वतंत्र श्रद्धा ओर विवेक के सहारे बाइविल से अपने जीवन 
के लिए प्रकाश प्रातकर लेना सबसे बड़ा पाप था। शुद्ध चर्च जो प्रकाश 
दे उसी को ग्रहण करने का उसे अधिकार था। आ ज साम्यवाद की नई बाई- 
पिलकी व्याख्या रूस के नवीन धर्म के जीवित प्रतिनिधियों को करनी ह। 
ओर जिनके हाथमे सत्ता है उनसे अच्छा प्रतिनिधिदूसरा कीनहो सकता 
ड॑ ! देखो,क्या वे सफल नहीं हुए हैं ! अगर उन्होंने सिद्धांत को ठीक न 
समझा होता या उनकी व्याख्या न की द्वोती तो थे सफल कैसे होते ! 


नयी 
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के लिए जर्मनीसे युद्ध किया था | आज पूँजीवादी देश निःशस्त्रीकरण वा 
शस्त्र-संन्यास के लिए ही शरस्त्रोंकेढेर लगा रहे हैं। रूस भी वैसा दी 
कर रहा है | पर निष्ठावान लोगों का कद्दना है कि दोनों बातें एकन्ीं 
हैं। दोनों में अन्तर है | रूस शांति और आत्म-रक्षा के लिए शस्त्र 
संग्रह कर रहा है; बाकी दुनिया आक्रमण और शोपण के उद्देश्य से 
वैता करती है | हमें भय है कि इश अन्तर का दर्शन केवल निष्ठावानों 
को ही होता है | जो दीक्षित नहीं हैं उन्हें ता बहुत कम अन्तर मालूम 
पड़ता है| पर शायद इसका कारण यह है कि वे नवीन इ'दृवाद को 
भली-मभांति सममने में असमर्थ हैं | हमारा विश्वास तो यद्द है कि न तो 
आआ्रान्तरिक, न अन्तरांट्रीय शांति के लिएयह ठीकरास्ताहि---उस शांति 
के लिए जिसके बिना मानवता कीओऔर प्रगति अ्रसम्मव है | इतना ही 
नहीं मानवता को जो व्यक्तिगत और सामाजिक लाभ हुए हैं, सामरिक 
हिंसा के कारण वे भी उससे छिन जायँगे। 

बोल्शेविज्म न केवल वर्गदिसा-द्वारा अन्तराष्ट्रीय यद्ध के समात्त 
कर दिये जाने में विश्वास रखता है ब्रल्करि उसका यह्द भी विश्वास है 
कि क्रान्ति की सेवा में किसी भी साधन का इस्तेमाल किया जा सकता 
है | कुछ भी पवित्र और अनुल्ल पनीय नहीं है | सफलता प्राप्त करने के 
लिए सत्र प्रकार के काम किये जा सकते हैं ओर सब प्रकार के साधनों 
की सह्यायता ली जा सकती है | यदि सामाजिक और राजनीतिक सदा- 
चरण---मीति--के बीच की खाई' गहरी है, जैसी है भी,तो नया दर्शन 
उसे और बढ़ाने, आर चोड़ी करने की कोशिश करता है | सफलता के 
सिवा और किसी चीज का कोई मूल्य नहीं है ओर हर एक चीज इसी 
दृष्टि से जाँची जायगी | स्तालिन सफल हुआ है इससे उसकी न्याय- 
पूर्णता जाहिर है। त्रातस्को औरउससे अनुयायी असफल द्वोगये, इससे 
उनकी गलती प्रकट हैं। सफलता ही शुद्धाचरण की एकमात्र कसौटी है । 
पूँजीवादो जिन साधनों--ज़िन शर्स्त्रों का इस्तेमाल करता है,बोल्शेविज्म, 
भो उन्हीं का इस्तेमाल करना चाहता है | जब दो विरोधी एक ही तरदद 
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के अस्तोों से लड़रहे हों €वस्वभावतः वही जीतता है जिसके अस्त्रों की 
धारज्यादा तेजहोती है और जो उनका अधिक विस्तृत निष्ठुर उपयोग 
करसकता है | इसलिए इसमें कुछ आश्चर्य की बात नहीं है कि जो 
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अत्च और साधन आज तक पूं जीवादी राज्यों द्वारा इस्तेमाल किये गये 


'हैंउन्हें बोल्शेविज्म अधिक विस्तृत और निष्ठुर रूप से इस्तेमाल करता है। | 


उनका दीप्निमान-चमकीला--आवरबणं उनकी विनाश की महंत्तर शक्ति 
के बारे में हमारी आँखें चौंधिया दे और हमें अन्धा बनां दे, इसकी 
जरूरत नहीं । हर क्षेत्र मं, हर विभाग में साम्यवाद पुराने साधनों को 
माँजकर अधिक पूर्ण करना चाहता है | वह अपने युद्ध के यंत्रों को 
अधिक वैज्ञानिक और अधिक कुशल बनाना चाहता है। आज उसका 
दावा है कि बिना किसी की सहायता के, अपने सैनिक बल तथा संगठन 
से शत्रु राष्ट्रों के किसी-मी गुद का सफलतापूर्वक सामना कर सकता है । 
उसका जासूस विभाग अपने देश में ओर अपने देश के बाहर भी अन्य 
देशों के जांसूस विभांगों की अपेक्षा कहीं अधिक कुशल ओर पूर्ण है। 
अपनी परिवर्तनशींल नीतियों एवं विचारों के लए अनुकूल वातावरण 
पैदा करने में घन पानी की तरह वहाया जाता हैं | उंसकी प्रचार-प्राली 
पूं जीवादी देशों की अपेज्ा कहीं अच्छी है। वह फासिस्त देशों से ,भी 
अच्छी है | पूँजीवाद और फासिज्म तोपों की खूराक के रूप में व्यक्तियों 
का इस्तेमाल करते हैं, बोल्शेविज्म भी अपने नागरिकों को उतनी ही 
स्वतंत्रता एव निदंयता के साथ इसी रूप में दर्मन करता है। हाँ, वह 
इंतना विश्वास जरूर करता है कि व्यक्ति का बलिदान वह सामानिक 
न्याय की स्थापना के लिए कर रहा है | पर हर धर्म या सम्प्रदाय ऐसे 
ही विश्वास के साथ कामकरता है। ईसाई घर्ममठ (चर्च) ने मानवात्माओं 
की रक्षा और प्रृथ्वी पर स्वर्ग का राज्य स्थापित करने के लिए मानव 
शरीरों का विनाश किया | बोल्शेविज्म भी नागरिक स्वतंत्रता का नाश 
इसोलिए करता है कि अन्त में उसे और अधिक सुदृदद नींव पर स्था- 
पित क्रिया जाय | वह सैनिक सर्वाधिकारिता ( 'डिक्डेटरशिप' ) की 
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स्थापना करता है ओर उसे सर्वह्ारा जनता की डिक्डेटरशिप कद्दत्ता 
है | फिर भी इसके समर्थक और प्रचारक इन सब बातों के पीछे छिपे 
असत्य और दस्म को देखने में असमर्थ रहते हैं | असली सत्ता सर्वहारा 
श्रमिक ज़नता ( 'प्रोल्ेनरियत? ) के ह्वाथ में नहीं है बल्कि बोल्शेविक 
'पार्ण के अधिकारियों के हाथ में है'जो उतनी ही सुत्रद्ित है जितनी 
कोई भी फासिस्त पार्टों हो सकती है | विशुद्ध और सरल आदमियों को 
आधुनिक परिच्छद में सजे ये पुराने समर्थन निस्सार प्रतीत होते हैं | 
पर जो अंधानुयायी हैं, जो अपने धर्म म॑ निष्ठावान हैं उन्हें ये इतने 
निश्चयकारक मालूम पड़ते हैँ कि उनके लिए वे अपना और दूसरों का 
जीवन खतरे' में डालने को- तैयार हो जाते हैं । 
पे “ सरल सँँकरा मारे 
गाँधी जी इन सब बातों के विरुद्ध हैं। वह युद्ध-द्वारा प्रयुक्त किये 
जाने वाले अस्त्रों से नहीं बल्कि शांतिपूर्ण साधनों द्वारा युद्ध का श्रन्त 
करना चाहते हैँ | अपने साध्यं---लक्ष्य--की प्राप्ति के लिए वह प्रत्येक 
साधन का उपयोग नहीं करते, न प्रत्येक साधन के उपयोग का समर्थन 
करते हैँ | साध्य चाहे जितना प्रशंसनीय--वाज्छ नी य--हो, साधन क्री 
पवित्रता आवश्यक है | गाँधी जी के लिए साधन उतना ही महत्वपूर्ण 
है जितना साध्य; क्योंकि साधन ही साध्य को प्रमावित-आक्रान्त-- 
करते हैं। सन्दिर्ध साधनों से प्राप्त साध्य वस्तुत्तः अन्दर से वह नहीं 
होता; बाहर से उसका रूप चाहे वेसा ही दिखाई दे | अशुद्ध साधनों 
के प्रयोग से उसकी आन्तरिक भावना और अभिव्यज्ञना बदल जाती 
है | इवली-अबीसीनियन युद्ध में रूम ने उतनी ही सीमा तक इटली 
के विरुद्ध प्रतिबन्‍्ध लगाये-जिस सीमा तक उन पूजीवादी राष्ट्रों ने लगाये, 
जो कमोबेश इटली की विजय के लिए उत्कण्टित थे। और उन 
प्रतिबन्धों की हटाने में भी रूस ने उतनी ही जल्दबाजी दिखाई जितनी 
दूसरे राष्ट्रों ने । जब तक युद्ध चला रूस खुले आम इटली को तेल 
भेजता रहा | ऐसा क्यों किया गया १ अपना बाहरी व्यापार--नियांत 
पी, 


२०२ ... गांधी-मार्ग 


जयढ़ाने के लिए | गांधी के शासन में भारतीय राष्ट्र द्वारा एक निर्दव 
आक्रामक राष्ट्र को युद्ध सामग्री भेजे जाने की कोई कल्पना भी नहीं कर 
सकता । गांधी अपने राष्ट्र बन्धुओं को ऐसी पाप की कभाई से हाथ धोने 
की शिक्षा देगा। हमारे-आधुनिक मित्रों में अनेक को -यह देखकर 
आश्चर्य होता है कि आज जब कांग्रेस .के हाथ में कुछ शांक्त है.तो 
आबकारी की आमदनी -को किसानों के लिए. आवश्यक सहायता देने 
तथा जन-शिक्षण में खर्च करने के बजाय गांधी आमदनी के इस बड़े 
ओर बढ़ते हुए लोत को नष्ट कर देना चाहता है | अपने देशबन्धुओं के 
पतन की कीमत पर,या पाप की कमाई से, सुधार के अत्यावश्यक कार्य 
करने की जगहवह उन सब कोस्थगित कर देने को तैयार है | वहसममझकता 
है किअगर आवश्यकता पड़े तो, दूधरी दिशा में सुधारों का कार्य रोका 
जा सकताहै ।: पर मादकद्रब्य-निषेष का काम नहीं बन्द, किया जासकता। 
उसके विचार से-चाहेलक्ष्य. यासाध्य कितना ही श्रेयस्कार हो,उसको पूर्ति 
के लिए, अनुचितऔर अनैतिकसाधनों कासमथननहींकिया जासकता। 
पर शराबखोरी तथा अन्य मादकद्रव्यों का प्रयोग बंद करने में उसने 
आशथधिक. दृष्टि से भो शायद ठीक ही हिसाव्र लगाया है | किसान शराब 
पर जो कुछखचे करता हैठसका १० से १५ सैकडा तक ही सरकार खोती 
है पर मादकद्र॒व्य निषेध से किसान जो कुछ खोता उसका शत प्रतिशत 
उसके पातबच जाता है| अगर ऐसा न भी होता और किसान की आर्थिक 
हानि होती तो मी गांवी . माइकद्रव्य-निषेध पर उसी प्रकार जोर देता | 
वह एक नीतिवादी ( सदाचरणवादी.) और विवेकवान राष्ट्रनीतिश् है; 
इसीलिए. जिन चीजों को पहले स्थान देना चाहिए, उन्हें ही पहआ। 
स्थान देता है। तुसन्‍्त लाभ का कोई प्रलोमन उन्हें सीबे और सँकरे 
सार्ग से हटा नहीं सकता । प्रायः कहा गया है कि गांधी जी भारत की 
स्वतंत्रता की उतनी परवा नहीं करते जितना सत्य और अहिंसा 
की करते हैं | यह एक गलत वक्तव्य है। गांधी को सत्य-अहिंसा और 
भारतीय स्वतन्त्रता के' बीच कोई विरोधमाव नहीं दिखाई देठा | हिंसा 
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ओर धोकाभड़ी से प्रात स्वतन्त्रता, उनके विचार से, केबल माम को- 
बाह्य रूप में ही--स्वतन्त्रता दोगी; उसकी अन्तः्भावना, उसके प्राण 
प्रयोग में लाये गये अनैतिक ओर प्रतारणापूर्ण साधनों के कारण न- 
हा चुके हंगे | असली स्वतन्त्रता केवल उन्हीं साधनों से प्राप्त की जा 
सकती है जो उतने ही पवित्र हों जितना साध्य उच्च और श्रेष्ठ है | 
इसलिए जहाँ तक अन्तर्सामूहिक सदाचरण वा नीति का सम्बन्ध 
है गांधीवादी उपपत्ति और कर्म बोल्शेविज्म की अपेज्ञा कहीं अधिक 
अकास्य तकों पर आश्रित हैं। ऐतिहासिक दृफ्टि से देखा जाय तो विश्च 
शान्ति के लिए उनका हल अधिक सुर्चितित जानपड़ता है | श्राज संसार 
के सामने जो दो प्रधान समस्वाएँ हैं, १. समूह या वर्ग को सभ्य एवं 
सदाचरणशील बनाने की, २, अ्रन्तसमूद्ििक सम्बन्धों से हिंसा और 
युद्ध के निराकरण की, वे उनके ढह्ल से हल हो सकेगी, इसे अमी कोई 
निश्चित रूप से नहीं कह सकता | इतना हीं कंहा जा सकता है कि 
समस्या को पकड़, उसे समझने का दक्ष ठीक है। मानवीय इतिद्दास 
ओर मानवीय विकास द्वारा उसवा ओचित्य सिद्ध है। पर यदि मानव 
जाति अपने को सुधारने पर तैयार न ही तो इस दुनिया में सत्य साधन 
ओर ठीक प्रयत्न भी वाडिछुत परिणामों की प्राप्ति में असफल हं। सकते 
हैं। सफलता तो श्रनु कूल परिस्थितियों की संत्रटना पर निमंर करती है । 
किर इसमें नागद्ानी--“चांस'---का भाग भी होता है। गांधी सपहले के 
अनेक महापुरुष अपने अपने समय में अपने कार्यों में असफल हुए हैं; 
गांधी भी असफल हो सकता है। इन महापुरुषों की असफलताएँ 
वास्तविककी अपेक्षा बाह्य अधिक थीं | उनके प्रयत्रों से मानवता आगे 
बढ़ी | समझने की बात यह है कि अगर कोई धिद्धांत मानवीय विक्रास 
के लिए उचित और आवश्यक है तो बार-बार की असफलताओं के 
बावजूद मानवता की उसे अपनाना होगा । अगर अभी तक की गई 
मानव-प्रगति को सुरक्षित रखना और आगे बढ़ाना है तो सामू द्विक एवं 
अन्तसमूद्दिक संदाचरण (नीति) की समस्या दल करने के लिए मानव- 
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'है। इसलिए आरंभ से हो वर्ग-दघ और वर्ग-युद्ध की हर एक बात 
-का उसे विरोध करना ही है | 
जायदारको जच्ची की मामला मी इसीआधारपरआशित है | कांग्रेस 
के गंसइतना समझने की बुद्धि हैकिसम्बसमाज में, अन्ततोगत्वा, सम्पूर्ण 
जान-सालपर राज्य का अविकार है | कल्पित सामाजिक उद्देश्यों की. 
पसिद्धि केलिए राज्य-द्वारा बराबर इनकी माँग होती रहती है। राज्य में 
कुछ ऐसे भी जुर्म हैं जिनमें जायदाद-जब्ती, यहाँ तक क्रि मृत्यु, दत 
दण्ड दिया जाता है। यदि राज्य का अपने नागरिकों के जान-माल 
पर अधिकार न हो तो ऐसे दण्डों के कारण उसका व्यक्त्तिरों एवं समूहों 
से बराबर कगड़ा और संब्रषे होता रहे । युद्ध केतमय हर राज्य अपनो 
अजा की अनेक श्रेणियों को समाज की रक्षा या भलाई के लिए अपने 
आण भेंट करने का आदेश करता है। अनिवार्य सैनिक भरती और 
अनिवाय सैनिक सेवा का निगम भी चलता है | सम्पत्ति अथदा 
जायदाद के लिए भी वही बात है । लड़ाई की बात छोड़ दें तो भा 
सामान्य समय में प्रत्येक राज्य निजी सम्पत्ति का कुछ न कुछ अंश 
डैक्सों---फरॉ--के रूप में छीन ही लेता है । असाधारण समय में ता 
सब कुछ,जिसकी उसे आवश्यकता होता है,हरजाना देकर या विनाहरजाना 
ददिये भी, अपने अधिकार में लेलेताहै। यह सब जब्ती के नाम पर नहीं 
होता; एक संबटित सत्ता द्वारा देश के कानून के अनुसार टेंक्स लगाने 
के रूप में होता है। कोई, एक क्षण के लिए भी, निजी सम्पत्ति की 
इस प्रकार की जब्ती की आवश्यकता में सन्रेह नहीं रखता । यही क्यों 
उपपत्ति--थियरी, सिद्धान्त तो यह है कि सम्पूर्ण सम्पत्ति राज्य की 
कृति--राज्य की पैदा की हुई है और प्राकृतिक अवस्था में कोई निजी 
सम्पत्ति नहीं होती, न हो सकती हैं| चूं कि राज्य, फिर चाहे उंसवा रूप 
कुछ भी होसम्पूर्ण निजी सम्पत्ति का जनक है, इसलिए अन्तिम अवस्था 
में वही उसका स्वामी भी है | आमतोर से अपने इस स्वामित्व दा 
वह पूणंतः या पत्वक्ष रूप सें प्रयोग नहीं करता; पर उसका कारण 
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यह नहीं है कि अधिकार व्यक्तियों का है बल्कि इसलिए क्लि अपनी 
सुविधा तथा सामाजिक लक्ष्य के अनुसार राज्य ने व्यक्तियों द्वारा 
भौतिक वस्तुओं तथा अधिकारों पर कब्जा किये जाने और उस 
ऋब्जे को कायम रखने की एक विशेष प्रणाली को सम्पूर्ण जनता वा 
समाज के लिए हितकर मान लिया है। बहुत से संघटित राज्य ते 
नागरिकों की, इस सम्बन्ध में अपने ऊपर मुकदमा चलाने का भी 
अधिकार देते हैं । यह ही सकता है कि एक विशेषप्रणाली को चलाने 
में, सवंसाधारण के द्वित के लक्ष्य की मली-माँति पूर्ति न हो। उससे 
अच्छी योजनाएँ हो सकती दँ पर जब तक वह चलती है, राज्य-विशेष 
अपनी ही प्रणाली, अपने ही प्रबन्ध को सर्वोत्तम समझता है, या कम 
से कम इतना मानता है कि यद्रपि वह परिपूर्ण नहीं है फिर भी उसमें 
कोई परिवर्तन करना भयावह होगा। 

राजनीति में राज्य की परिभाषा यह है कि वह अपने आरन्तारक 
रूप में या अपनी सीमा में स्वशक्तिमान है। यह संभव है कि राज्य 
अपने तात्थय की पूर्ति के लिए. दी इस सब सत्ता का दर समय प्रयोग 
मे करें| वह अपनी सीमा के अन्तर्गत अपनी सांसारिक सर्व शक्ति मानता 
के कतिपण अंशों को व्यक्तियां, वर्गों, संघों अथवा स्थानीय संस्थाओं 
के हवाले कर दे सकता है पर राज्य के रूप में अपनी विशेष छाव का 
विनाश किये बिना, अपनी सत्ता का कोई अंश स्थायी रूप से हर्गिज 
नहीं छीड़ सकता । वैसा करने पर अपनी सीमा में सर्वोच्च वर्ग के 
रूप में उसका जो स्थान है उसका लोप हो जायगा | इस तथ्य की 
स्वीकृति राष्ट्रसंघ के आधारभूत सिद्धान्तों में से एक है | यदि वह इसे 
स्वीकार न करता तो कोई राष्ट्र उतका सदस्य न बनता । 

भारत के किसी भी राजनीतिक दल की तरह कांग्रेस भी जानती ६ 
कि भावी अ्र्थनीति को समुचित रूप देने में उस समय की नवीन परि- 
स्थितियों के अनुकूल राष्ट्र की सेवा के लिए. उसे व्यक्तियों और वर्गों 
के अनेक अधिकार छीनने पड़ेंगे। कराची अधिवेशन में पास हुए 


श्ण्द गांधी-मार्ग 


' मौलिक अधिकार और आर्थिक कार्य-क्रम? वाले प्रस्ताव में इस प्रकार 


का एक बड़ा कार्य-क्रम उसने स्वीकार किया है। अधिकार छीनने में 
वह हर्जाना दे सकती है और नहीं भी दे सकती | यदि कोई राज्य 
सममता है कि किसी व्यक्ति व वर्ग द्वारा अतीत काल में किसी 
अधिकार का उपभोग अनुचित रीति से किया गया है या उस पर किये 
गये परिश्रम का काफी मुआवजा अब तक उसे मिल चुका है तो वह 
हर्जाना देने के लिए बाध्य नहीं है | कांग्रेस जानती है कि यह सब, 
इसके अलावा और भी बहुतेरे काम, जो राज्य को सावेजनिक हित के. 
लिए, करने पड़ते हैं, उसे करने पड़ेंगे। अपने इस कतंव्य-पालन में 

बह स्थापित स्वार्थों के किसी विचार सेन हटेगी। वह भारत के 


- कथित राष्ट्रीय ऋण? की प्रत्येक मद की जाँच करेगी | इसी प्रकार वह 


प्रत्येक भारतीय स्थापित स्वार्थ की जाँच करेगी--फिर चाहे वह जिस 
प्रकार, अवधि और काल्पनिक पवित्रता का स्वार्थ हो | जनहित ही 
इस न्याय की कसौटी होगा | तिस पर कांग्र सने अपनी सहानुभूतियों 
को कभी गुप्त नहों रखा । जो स्वार्थ भारत की स्-सामान्य जनता के 
हितों के विरुद्ध हैं उन्हें मिटना ही होगा | गांधी के प्थ-प्रदशन में स्व- 
राज की जिस योजना की उसने कल्पना की है उसमें इसके सिवा दूसरी 
कसोटी के लिए स्थान नहीं है। हर स्वार्थ को कोटि-कोटि श्रमिक भूखी 
जनता की भलाई के श्रनुकूल अपने को ढालना ही पड़ेगा । इसी तथ्य के 
कारण बहुतेरे देशी स्थापित स्वार्थ कांग्रेस से आँख मिलाने में मेपते हैं । 

यद्यपिकांग्र सइनसब बातों में विश्वास रखतीहे परसाथ -ही सम्पत्ति की 


- जब्ती के सम्बन्ध में असंयत और अनत्तरदायी बातों को निरुत्साहित भी 


करती है। उदाहरण के लिए वह व्यक्तिगत काश्तकारों या काश्तकारों के 
दनद्वारा जमीन परअधिका रकरलेने को सहन न करेगी | इसी प्रकारयदि वह 
सार्वजनिककल्याण का संरक्षकहोने के अपने दावे ओर अपनी नामवरी की 
रक्षा करना चाहती है तो मिल के मजूरों द्वारा किसी मिल पर कब्जा 
किये जाने का वह बर्दाश्त न करेगी। अतीत काल में, क्रान्तियों में, 
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यह सब हुआ है जिसका स्थायी वा अस्थायी परिणाम उन राष्ट्रों के 
लिए इतना भयावह हुआ कि उनके बुरे असर को दूर करने में 
चर्पो' तक कष्ट और त्याग का जीवन विताना पड़ा, वर्षों तक उन्हें दर 
तरह को अव्यवस्था सहन करनी पड़ी | इसलिए भारतीय राष्ट्र ओर 
भारतीय कांग्रेस का जब्ती की असंयत बातों को उत्तेजन न देने का 
निर्णय उचित ही है| ऐसी असंयत बातों से कितान और मजूर के 
मन में कूठी राजनीतिक और आधिक घारणाएं और आाशाएँ उतन्न 
होंगी | सम्पूर्ण सुधटित समाजों में राजनीतिक और कानूनी अधिकार 
वृषणों और गलतियों के निराकरण का कोई क्रम निश्चित कर लेते 
हैं। इन गलतियों को दूर करने का कार्य व्यक्तिगत, असंघटित, 
अव्यवस्थित और अज्ञानपूर्ण प्रयक्ों के भरोसे नहीं छोड़ा जा सकता | 
उसके लिए कोई ढ'ग, कोई प्रणाली होनी चाहिए. | इसलिए कांग्रेस 
से विधान परिषद की धारणा को स्वीकार किया और बढ़ाया | 
--१९१७, वम्बई के खुले अधिवेशन में ] 





४१०३ 
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हमें घुड़क कर कहा जाता है कि “जैसा हर स्कूलीविदार्थी को जानना 
चाहिए,समाजवाद एक ऐसी आशिक उत्पत्ति (थियरी) है जो संसार की 
परीशान करनेबाली समस्यात्रों को समकने और हल करने का प्रयत्न 
करती है ।” #पर एक स्कूली वालक इन निर्दोष से दिखने वाले शब्दों का 


#हुसे लेख के सब उद्तांश पं० जवादर ज्ञाज्ष के (१६३६) में 
किसे लेख से लिये गये हैं। 


२ 








१० सांवी-मार्ग 


पूण तात्पर्य समझे बिना भी परिमाषरा जान सकता है) परिमाषा दो 
बातों में से एक की ओर निर्देश करतो हैं; वा तो (१) हमारे इस छोटे 
विश्व को परीशान करनेवाली सभी समस्याएं आर्थिक हैं और सिर्फ 
आशिक सम्बन्धों के कारण पैदा होती हैं,था (२) माननीय समस्याएँ भी 
हैं, जो यद्यपि हमारे आर्थिक सम्बन्धों से कमोवेश प्रभावित होती हैं पर 
उनकी सीमा पारकर जाती हैं और अपेक्षाकृत अलग अपनी स्थिति रखती 
हैँ तथा शुद्ध आर्थिक समाधान की अपेक्षा दूसरे हल चाहती हैं। 
: पहले मामले में, सम्पूर्ण मानवीय सम्बन्ध,पत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूप 
से, समाज के आर्थिक ढाँचा (निर्माण) के परिणाम हैं| सांस्कृतिक और 
आध्यात्मिक मूल्यों की तो बात ही क्या, सम्पूर्ण भौतिक, बौद्धिक, नैतिक 
और कज्ञागत मूल्य आशिक शक्तियों-द्वारा नियंत्रित होते हैं | अगर यह 
बात सहा है तो समाजवाद कोरा आशिक सिद्धान्त नहीं रह जाता बल्कि 
सब प्रकार के सम्पूर्ण जीवन से सम्बन्धित विचार और कार्य की एक 
दाशंनिक प्रणाली का रूप ग्रहण कर लेता है-। इसहैसियत से मानवता 
द्वारा अब तक ग्रहण किये हुए आधारभूत मूल्यों का पुनमूल्याइ्टन 
करना उसके लिए आवश्यक है | दूसरा निर्देश लें ओर यह मानें कि 
संसार की समस्याएँ न तो शुद्ध ग्रार्थिक हैं।न अथ-प्रधान हैं तो समाजवाद 
केवल एक आर्थिक उपपत्ति बन जाता है। तब मानव जीवन और कार्य 
के एक अंश मात्र से,फिर चाहे वह अंश. कितना 'ही महत्वपूर्ण क्‍या न 
हो, उसका सम्बन्ध आता हैं जिसका प्रभाव जीवन के अन्य सम्बन्धित 
क्षेत्रों में भी पड़ता है। तब वह एक जीवन-दंशन होने का दावा नहीं 
कर सकता,न वह संसार को परीशान करनेवाली सम्पूर्ण. बुराइयों का 
समाधान ही उपस्थित कर सकता है | उस हालत में आधारभूत मूल्यों 
का बदला जाना या बहुत अधिक प्रभावित होना आवश्यंक नहीं है; 
हाँ, विकास के अदृश्य क्रम से उनमें परिवतन हो सकता है।. +- 
इसलिए चिन्तन को स्पष्टकरने और कांर्य को विवेकसम्मत बनाने के 
लिए एक सच्चा जिश्ञासु यह पूछने की हिम्मत कर सकेता है कि अमुक 


8.» ती पल िनीटी पल पि पटीए हल 
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समाजवादी इन दो इृष्टिकोणों म॑ से किसे अहण करता है | अगर यद 
स्पष्ट नहीं कर दिया गया तो इससे श्रम और गइबड़ी हो सकती है | 
डस हालत मेंयदरि उसके छाप के समाजवाद को कुछ दूसरे प्रकार का 
समझ लिया जाब्र तो समाजवादी शिकायत नहीं कर सकता । 

फिर अगर काई उउपत्ति--थिवरी?--संवा र की उरीशान करने वाली 
कुछ? नहीं बल्कि सभी समस्याओं को हल करने का दावा करती दे या 
यदिवह वापानिक पुवर्ग ठन! का लक्ष्य रखती है, ओर पुनश्यद्धिउसकी 
पकड़ मास वादी? है और अपने साथ बह सपरिमापित और स्वीकृत 
वैज्ञानिक' विशेषण लगाती दैतो उससे बही स्वाभाविक निष्कर्ष निकलता 
हैं कि जिसे प्रचज्ञित मत या कद्वरपंथ विशुद्ध वा मुख्यतः आर्थिक 
मूल्य मानता ह वहीनहीं बल्किसमी प्रकार केमूल्य और सम्पूर्ण जीवन 
हो ढलाई पात्र में उबल रहा है । सम्पूर्ण मानवजीबन की परीक्षा हो रद्दी 
है, और प्रृथ्व्री पर एकनई जमीन ओर नया आसमान.(निश्चय ही 
ऐतिहासिक मविष्य में) उत्पन्न करने की चेश्टा द्वो रही है। बील्शेनिकों 
का ओरसे ओर उनकेद्वारा ठाक बह्दी दाबा किया जाता है ।उन्दोंने मानव 
चिन्तनओ्री रकाय॑ के प्रत्येत्षेत्र में क्रान्ति उपस्थित कर दी है। व्यक्तिगत और 
कौडुम्बिक सम्बन्ध, सनन्‍्तानोत्याइन ओर शिशु-संबद्ध न, अ्रध्यापन और 
शिक्षण,कला और विज्ञान, साहित्य और दर्शन, नीतिशास्र और मनो- 
शिज्ञान, सामाजिक, २ जनीतिक औरआश्िक थाए्णाएँ और सम्बन्ध, 
सभी बदल गये हैँ । न केवल प्राचीन व्यवस्था बल्कि सभी प्राचीन 
मूल्यभीपूरोतीरपर उन्नदन्यलठ गयेहँ । बिल्कुल नवीन मनोविज्ञान के 
साथ एक नूतन मानव-मन के निर्माण का उपक्रम चल रहा है | 

वेज्ञानिक समाजवाद के नान परकिये जाने वाले ये सब दावे ग्रगर 
सही हैं ते इसमें कोई आश्चर्य नहीं कि कुछ लोग जिनकी निष्ठ। एकदम 
मे नष्ट नहीं हो गई है, आशंका में भर उठते है | वे उसकी प्रसंग-वश 
चर्चासे नदों बल्कि जिस जोरदार ढंग से और मानब-जाति के कप्टों 
के एक मात्र समावान के रूप में समाजवाद ओर विशेषतः उसके एक. 


ध्श्र्‌ गांधी-मार्ग 


विशेष रूप को देश के सामने बार-बार उपस्थित किया जाता है उसके 


कारण आशंकितदोते हैं| इतना ही नहीं, कहा जाता है कि ऐतिहासिक 
आवश्यकता के कारण वह--प्मा जवाद --हम पर आरोपित है और 
जो उसकी आव्श्यक्रता और अनिवार्यता का अनुभव नहीं करते, वे 
पुराणपंथी और प्रतिक्रियावादी हैं | 

इसमें कोईसन्देहनहींकिभारत में औरद्सरेदेशोममीसमाजवाद पर 
आक्रमण करनेवालों में से बहुत से लोग सामाजिक और राजनीतिक 
प्रतिक्रियावारी हैं। वेस्थापित स्वार्थों के चेतनं अथवा अचेत, सहायता- 


ग्रात्त वा अवैतनिक, एजेंट हैं | वेन केवल समाजवादके विरुद्ध हैं बल्कि | 


उन सब सुधारों के विरुद्ध हैं जो प्रथ्वी के दीन-हीन शोपित जनों के 
साथ किसी सीमा तक न्याय करने के लिए उपस्थित क्रिंये जाते हैं। 

पर आलोचकों की इन दोनों श्रेणियों को एक समक्त लेना सुधारक 
और प्रतिक्रियावारी, मित्र और शत्रु को एक मान लेने--जैसा है। 
इस प्रकार का श्रम व्यथे ही उन लोगों को दुबल कर देगा जो न्याय 
ओर स्वतंत्रता के लिए लड़ रहे हैं | 


रन ् न 
“यह स्पष्ट है कि हमें राजनीतिक प्रश्न, भारतीय स्वतंत्रता, पर 
अपना ध्यान केन्द्रिठ करना चाहिए********* तब यह समाजवाद की 


बात क्‍यों १...समाजवा री दृष्टिकोण राजनीतिक युद्ध में सहायक होता 
है |*““यह हमें अनुभव कराता है कि (सामाजिक विषयों केअलावा भी) 
स्वतंत्रता के असली राजनीतिक तत्व क्या होने चाहिए |” 

यह ठीक है कि समाजवादी दृश्कोण स्वतंत्रता के राजनीतिक तत्वों का 
अनभव करने में हमारी सहायता करता है पर नम्रतापूर्वक यह बात कही जा 
सकतीहै कि समाजवादी दृष्टिकाश और समा जवाद एक हीचीज नहीं हैं | 
समा जवादी दृष्टिकोण सब समस्याएँ हल करने का दावा नहीं करता ।वह 
समाजवादद्वारा प्रभावितहे पर अपने को वैज्ञानिक समा जवाद केनाम से 
नहीं पुकारता, न वह आवश्यक रूप से माक्स का अनुगमन करता है। 
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नशा 


संभव है, उसे माक़्स तथा उसके साथियों से स्फृ्ति प्रात्त हई हो, संभव 
है वह वैज्ञानिक-समा जशा स्त्रीय तथा आर्थिक अध्ययन पर आश्रित हो 
* पर वह किसी खास प्रकार का समाजबाद नहीं है | उसमें सुधारकता 
है | वह किसी व्यक्ति था समूह के सम्पूर्ण जीवन का [नरय॑त्रित करने का 
दावा नहीं करता | वद मुख्यतः ओर ग्रधानतः व्यक्तियों के आर्थिक 
सम्बन्धों में परिवर्तन पैदा करता है | इसीलिए अनेक स्थानों पर वह 
पुराणपंथी दलों एवं सरकारों द्वारा भी अपनाया गया ह। यदि 
समाजवादी दृष्टिकोण का यही अ्भिप्रात्र हे तो मेरा कहना दे कि बह 
कांग्रेस को नोतियों और कार्यक्रमों में निहित है | इसके लिए गोलमेंज 
परिषद में गांधी जी के भापण के अंतिम वाक्यों का उद्ध त कर देना" 
या १६२४ के ग्रीष्म में भारतीय कांग्रे स-कमेटी के बम्बई अधिवेशन में 
पाए प्रस्ताव* की ओर इशारा बर देना मात्र काफी है |... . 





4. “इन सब के ऊपर कांग्रेस, तत्व रूप में, देश के एक कोने से दूसरे 
कोने तक फैले हुये सात लाख गाँवों में बसे कोटि कोटि मूक और 
अधभूखे प्राणियों का प्रतिनिधित्व करती हैं--फिर चाहें वे प्रिटिश 
भारत के हों या देशी राज्यों के । कांग्रेस की राय है कि जिस भी 
स्वार्थ को संरक्षण दिया जाय उसे इस कोटि-कोटि जनता के 
हितों के नियंत्रण में चलना होगा । इसीलिए श्राप कभी कभी 
विभिन्न हितों में संघ हाता देखते हैं । और अ्रगर कीई सद्या 
संघर्ष उपस्थित हुआ तो मुझे कांग्रेस के नाम पर यह कहने में कोई 
हिचकिचाहट नहीं कि कांग्रेस इन कोटि कोटि मूक प्राणियों के हितों 
की रक्षा के लिये किसी भी हित और स्वार्थ की बलि दें देगी ।? 

२, “इस कमेटी की राय में भारतीय जनता की भीपण गरारीयी आर 
अभाव का कारण केवल भारत का विदेशी शोपण ही नहीं हैँ 
बल्कि ससराज की वह अ्रध-ब्यवस्था भी हैं जिसका समथ न विदेशी 
शासक इसीलिए करते हैं कि उनका शोपण जारी रहे । इसलिये 


श्श्ड गांधी-मार्ग 
१६२६ के प्रस्ताव में वर्तमान आर्थिकतथासामाजिक निर्माण की 
भोषण विपमताश्रों को दूर करने वाले क्रान्तिकारी परिवर्तनों! की बात 
कही गई है | इस मस्ताव को पास. करने के कारण “यह कहना कि. * 
कांग्रेस समाजवादी हो गई है, वाहियात बात है |” यह ब्रिल्कुल सच 


है | पर यदि यह सच है ता अपने परिणाम एवं गुण-व्यं जक तत्वों -में 


समाजवाद कुछ दूतरा पदार्थ होगा | यहो- समाजवाद है जिसके कारण - 
हमारो सेना- के टुकड़े हो जाने और उतर राजनीतिक प्रश्न से हमारा: 
ध्यान हट जाने की . संभावना है जिस पर कां+स ओर गांधी जी 
बराबर जोर देते रहे. हैं | पर इसका मतलब ' समाजवाद का तखमीना 
लगाना नहीं है | इसका मतलब इतना ही है कि फिल्नहाल कांग्रस 
ने कुछ ऐसे प्रस्ताव और सुधार हमारे सामने रखे हैं भिन्‍्हें 
समाजवादी! कहा जाने ल.। हे.पर जिनका कथित समाजवाद-से 
कोई सम्बन्ध नहों है।आ्आाज वह मुख्यतः गजनीतिक प्रश्न को 
हल , करने का .प्रयक्ष करता और उसी पर - जोर॑ देती: है। वह 
आशिक सुधार की. उपेक्षा नहीं करती | पर उसने आर्थिक जीवन का 
नियंत्रण करने वाले समाजवादी सिद्धान्तों को स्वीकार नहीं किया है। 
राजनीतिक लड़ाई- के खात्मे के बाद कां>स क्यों करेगी, यह भी उसने 
विधान परिषद वाली बात स्वाकार करके स्पष्ट कर दिया है | 
>्८ के 20 ० 2200 78 घर 

... «यह आवश्यक नहीं कि हम माक्स की महानता या सामाजिक 
ब्यापार-सम्बन्धीखो ज में इतिहास के प्रति उसकी व्या ख्या-विधि. की श्र छता 
से इन्कार करें | हम माक्स और उसके जीवन-कार्य की प्रशंसा, उसके 
सम्पूर्ण निष्कर्पों को माने बिना भी, कर सकते हैं | विज्ञान सत्य के शोष 


इस गरीबी और अभाव को दूर करने और भारतीय जन-समूह की 


५.५० ली ल्‍०तभ+ स्पा िशदापि 7520 3दा हक करितन। ब84अफ«तसमलनमननन- 
"०->+र- ७००05 ञार 





अवस्था सुधारने के उद्देश्य से समाज के आर्थिक ओर सामाजिक 
निर्माण, में क्रांतिकारी परिवर्तन करना: और गहरी विषम्नताओं का 
निराकरण करना आवश्यक है ।? 
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की विधि वा क्रम है | उसक्रम केपरिणाम भी उसके अन्तर्गत हैं | एक 
आदमीशोधकीविधि-विशेष या क्रम-विशेष की सही मानता दैते| उसके लिए 
आवश्यक नहीं कि एक विशेष शोधक उस विधि से जिन परिणामों पर 
पहुँचा है उन सव को भी वद दीक मान ले | भीतिक विज्ञान के सभी 
क्षेत्रों में यह बात सत्य है| पर सामाजिक विज्ञानों में यह और भी सत्य है 
क्योंकिउनमेंशोध केन्षेत्रकहीं आंधक विस्तृत हैं और शोधक की इच्छा- 
नुसार प्रयोग न किये जा सकते हैं, न उन्हें बहुद ज्यादा बढ़ायाद्दी जा 
सकता है | फिर बाधक और विशेष कारण भी असंख्य द्वोते हैं । न्यूटन 
ओर आइंस्टीन दोनों ने एक ही वैज्ञानिक विधि वा ढ गका अवलम्बन 
लिया, फिर भी दोनों के निष्कर्पों म॑ं कैसी गहरी असमानता--कितना 
गहरा अन्तर हे [इससे विधि वा ढ' ग की-गलती नहीं सिद्ध होती हे । इससे 
इतना ही मालूम द्वोता है कि समय, स्थिति तथा मानव ज्ञान की अवस्था 
शोधक के प्रयोग को मर्यादित, सीमित, कर देती है। जबचिशुद्ध विज्ञानों 
का यह:हाल है तब सामाजिक विज्ञानों का क्या हाल होगा जो स्वतंत्र 
संकल्प शक्ति से पूर्ण मानवों के बारे में शोध करता है | 

पुराकाल में कितने हैं प्रवक्ताओऑ---नवियो--ओर सुधारकों ने 
अपनी पीढ़ियों की विचार-परम्परा को क्रांतिकारी देन दी है। पर उनके 
कुछ अत्यन्त महत्वपूर्ण: सिद्धान्तों को, जिनके बारे में उन्हें तथा उनके 
अनुयावियों को कोई भ्रम वा शंका न थी. और जिनकी रक्षा के लिए 
उनके अनुयायी न-केवल दूसरों के गले काठ लेने को तैयार रहते थे 
बल्कि उस सत्य की सेवा के लिए राजी-खुशीसे अपने जाबन की बलि 
देनेकीमीतैयार रहते थे, आज न केवल मानव जाति बल्कि उन्हीं के बाद- 
वाले अनुयायी बहुत वदलेरूप में स्वीकार करते हैं । इससे उनकी म दत्ता और 
श्रेष्ठता मेंकाईकमी नहीं आरती । इसलिए विचारवान व्यक्तियों के लिए वह 
जरूरी नहीं कि माक्स और लेनिन को श्रेष्ठ मानें तो उनके सम्पूर्ण 
निष्कर्पों को भी स्वीकार करे | बिना किसी मत में दीक्षित हुए भी दस 
उसकी प्रशंसा कर सकते हैं | अकस्मात्‌, ज्ञान और शाघ के क्षेत्र का 


श्श्य * गांधी-मार्गे 


पर जोर देता है । वह सत्य के एक ही भाग का विचार करता है | उसने 
मूल्यों की एक पूरी परिषाटी को नश्टकर दिया है। वापू का कहना है कि 
हमें तो इन परस्पर-विरोधी मूल्यों का समन्वय करना है। यह समन्वय 
कैसे हो ? बापू के पास दो ओ जार हैं--सत्य और अहिंसा । इनके जरिये 
वह भ्रम ओर संपत्ति, सत्ता और स्वातंत्य, केन्द्रीकरण और विभाजन के 
विरोधका परिहार करना चाहता है अगर कोई बापू का यह ध्येय मानता 
है तो बतलाइए वह राजनीति से कैसे दूर रह सकता है १ अगर वहएक 
कोने में त्रैडकर रामनाम जपता हुआ तकली चलाता रहे तो यह तो पहले 
भा संन्‍्यासी किया करते थे | बापू ने अगर राजकीय क्षेत्र की छोड़ दिया 
तो उसकी ऐतिहासिक भूमिका समासतहों जायगी । वह हमें कुछ आत्म- 
विद्या सिखाने नहीं आया है | उठके लिए. आजगुंजाइश नहीं है | हम 
अगर सामाजिक जीवन को छोड्दें,तो उसमें हमारे पुरखों की गलती का 
ही अनुकरण होगा । वे कहते थे, दुनिया बुरी है, दुष्ट है; भाई गुफा में 
माला लेकर वैठो | आज माला की जगह तकली या चर्खें ने ले ली तो 
कौन बड़ी बात हद गई १ जो राजकारण (राजनीति) से भागते हैं, वे 
बापू के जीवन-कार्य को नहीं समझते । वे नहीं जानते कि बुद्ध,महावीर 
ओर ईसा की अहिंसा को बापू कैसे विकासत करना चाहता है। हम अगर 
' अपना एक छोटा-सा फिर्का बना लेंगे, दुनिया की मंझटों से भाग खड़े 
:.. / होंगे तो सेकरे और कुणिल दिलवाले, इतिहास-विमुख, ऋलनाशूस्य, 
” धर्मान्ध और तत्वान्ध बन जायेंगे | बापूका जीवनोद्ेश विरोधी शक्तियों 
का,सत्वऔर अहिंसा के साधनों से,समन्वय साधना है | यह हमें मजबूर 
करता है कि हमराजकीय मैदान में कूद पड़ें | बापू की साधना वैयक्तिक 
होती, वो उसे इससे सनन्‍्तोप हो जाता कि वह खुद हरिजनों से नफरत 
नहीं करता ओर जगन्नाथ के मन्दिर में नहीं जाता । लेकिन इतने से ही 
उसे तसल्ली नहीं है। वह हेरान है कि दूसरे क्यों जाते हैं ! आपसे यद्द 
निश्वयपूर्वक कददूँ कि विरोधी शक्तियों का सामझ्लस्त्र बिना सत्व और 
अहिंसा के हो हो नहीं सकता | बह राजकीय क्षेत्र से माग कर नहीं होगा 


९०५७० 
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विर्फ रामनाम वाले और चर्शा तकली वाले बापू के सच्चे अनुयायी 
नहीं हैं । सच्चे अ्नुवायी वे हैं जो रचनात्मक और ग्रतिकारात्मक दोनों 
क्षेत्रों में काम करते हैं |“ श्रगर आप शाजकीय ज्षेत्र को छोड़ 
देंगे तो अपने आवक खतरे में डालेंगे; बापू के जीवनकार्य, और 
तलज्ञान को खतरे में डालेंगे | 

--३० | ३-।? ३८ डेलांग, उड़ीसा ] 

[ गांधी सेवा संघ के सद॒स्यो के सामने यद्द प्रश्न था कि उन्हें 
क्रियात्मक राजनीति में भाग लेता चाहिए या केवल रचनात्मक कार्यों 
तक शअ्रपने को सर्यादित रखना चाहिए । इसी चर्चा में श्राचाय कृपलानी 
ने अपने उक्त विचार प्रकट किये थे ।--संपादक ] 
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में उन लोगों में से हूँ जिन्हें जवादइरलाल जी अंधभक्त कहते हैं । 
लेकिन मैइसेआधमक्ति नहीं समकता|जब मेरीतबीयत खराबहोजाती है 
तोकोईएम०बी० बी० एस, याएल०एम० ऐंडएस०डाक्टरकहता है वेसा 
करना पड़ता है | उसका अंधमक्तबनना पड़ता है | सोचता हूँ क्रि अगर 
मरना भी है तो किसी वेवकूफ के हाथ से न मरू ; शिक्षित डाक्टर के 
हाथ से मर्रू जिससे मरने पर दुनिया मुझे वेबकूफ न कहे | अ्रगर घर 
बनवाना होता है तो किसो इजीनिंयर ( स्थापत्यशास्त्री ) के पास जाता 
हूँ | सोचता हूँ कि घर ठेढ़ा भी ह। जाय तो किसी इंजीनियर के हाथ 
से हो, नहीं तो मूर्ख कदलाऊँगा | उसी तरह देश के राजनैतिक कामों 


< 


में भी ऐसे लोगों को मानता हूँ जो इसके विशेषज्ञ हैं। मुझसे कोई 
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कहे कि जो लोग कमी देहात में गये ही नहीं उनकी बात हिन्दुस्तान 
की आशिक योजना के बारे में मानो, तो मैं कैसे मान सकता हूं? जो 
उसका जानआर है उसी के पीछे चलना मैंने सीखा है। 

कुछ लोग कहते हैं, अन्तर्राष्ट्रीय नीति पर नजर रखनी चाहिए। 
मुझे इनकी अन्‍्तर्राष््रीय नीति की बातें सुनकर सी आती है। दूसरी 
सारी बातें सीखने के लिए तो न जाने कितना ख्चकरडालते है लेकिन 
कहीं 'स्टेट्समन! में या दूसरे किसी अखबार में दोन्‍्चार लेख पढ़ लिये 
तो अपने का अन्तर्राष्रीय नीति के विशेषज्ञ समझने लगते हैं। वहाँ अन्त- 
राष्रीय परित्थिति का यहह्वाल है क्रि कहाँ क्या हो रहा है इसका द्वीक- 
ठोक पंता ही नहीं चलता ! इंग्लैंड का प्रधान मन्त्री चेकोस्लोवाकिया 
के बारे में आज एक कहता है तो कल कुछ और ही | हमें अन्तर्राष्ट्रीय 
परिस्थिति का ठीक़-ठीक हाल नहीं मालूम होता । 

यहाँ हमारे देहातियों को तो बह भी नहीं मालूम कि हमारा मुल्क 
क्रितना बड़ा है। मुझसे पूछते हैं कि ठुम कहाँ के रहने वाले हो, तो 
में जवाब देता हूं कि सिंध का । वे बेचारे जानते ही नहीं कि सिंध 
कहाँ है ? मेरी तरफ देखते रह जाते हैं| इसलिए - आज तो यही कह 
देता हूँ कि बनारस का रहने वाला हूं | बनारस पुराना तीर्थ-स्थान 
है इसलिए उन्होंने उसका नाम सुना है | जो लोग सिंध नहीं जानते 
वे लोग क्या जानें कि कहाँ टिंवक्ट्टू है, कहाँ चेकोस्लोवाकिया ओर 
कहाँ पेरू है | 

राजनीति के भी विशेषज्ञ हुआ करते हैं | उसमें भी एक विशेष प्रकार 
की बुद्धि औरनैसर्गिक प्रवृत्ति होती है | सिफ पच्चीस आदमियों के एक 
साथ मिलकर विचार करने में राजनीतिज्ञ की दृष्दि नहीं आ जाती | 
पच्चीस गधों के दिमाथ से एक आदमी का दिमाग नहीं बन जाता । 
सौ वेबकूफों का एकअक्लमन्द्‌नदींदेता । जोअक्लमन्द है उतकामानना 
दी लोकशाही है। शर्त इतनी हो कि उसमें कोई जोर-जबदंस्ती न 


हो इसीलिए, बापू कहता है कि लोकशाही ( ग्रजातंत्र ) का सार 
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अर्दिसा है| जहाँ इिसा होती है. वहाँ लोकशादी नहीं होती | हमारा 
दावा है कि लोकशांदो हिन्दुस्तान में दी है; दुनिया में और कहीं नहीं।! 
लेकिन वेवकूफों के सिर मिनते रहने से छऋाम नहीं चलेगा। उनके 
सिरों की आजकल कोई परदा भी नहीं करता | सिर्फ द्वाथ गिन लेते 

| इस तरद्द से हाथ गिनकर काम करते तो मद्मात्मा जी ने जो किया 
वह कभी नहीं हो सकता | न सबविनय भंग होता, ने असदयोग या 
सत्याग्रह होता । दुनिया में सभी काम केवल बोटों से नहीं चलते ।' 
ऐसी अजीब लोकशाही केवल हिन्दुस्तान में हम चलाना चादते ई !. 
इंग्लैंड में जंग करना है वा नहीं, यह प्रधान मंत्री तथ कर लेता है | 
तब्र पालंमेंट बुलाई जाती है । हमारे यद्टाँ हम चाहते हैं कि एक हजार' 
सिर वाला राक्षस, जिसमें न कोई अनुशासन न अकक्‍्ल है, इन बातों: 
का तय करे | इस तरह लोकशाही नहीं चलती | डा० खरे का मामलाः 
आया तब यह चिल्लाहट हुई कि लोग उसका निगुय दें ) यह लोक- 
शाही नहीं है | लोकशाही में लोगों को अपना नेता चुनने का अधिकारः 
है | उसकी अमलदारी में लोगों की उसका साथ देना चाहिए । अगर 
इस तरह चुना हुआ कोई नेता लोकशाही का गला घोंठ दे तो दूसरे 
' चुनाव में उस निकाल बाहर कर देना चाहिए | उसकी जगह दूसरा 
नेता चुन लेना चाहिए | यह लोकशाही है | लेकिन यहाँ तो लोकशाही 
के नाम पर तीन महीने तक काँग्रस की काय-समिति ही नहीं थी । 
& यह कहाँ की लोकशाही है ? 





# श्रिपुरी कॉव्र स के बाद श्री सुभाप और गांधी जी में जो मतमेद्‌ 
हुआ, उसके कारण गांधी जी की नीति में विश्वास रखने वाले कांम स- 
कार्य-समिति के सदस्य समिति से श्रलग होने को तैयार हुए । कई 
मास तक कोई समिति नही बन सकी । उसी की ओर इशारा है । 


--संपादक ६ 
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सका सतरूम यह है कि हम कोई ठोस काम नहीं चाहते |सिर्फ 
“हल्ला मबाना चाहते हैं | इस तरह कोई काम नहीं हो सकता | क्रान्ति 
- का यह वरोक़ा नहीं है; क्रान्ति का तरीका यह है कि जो लोग चुने 
जाते हैं वे कहते हैं कि हम प्रतिनिधि हैं; हम राष्ट्र हैं। जो कोई उनकी 
बात नहीं मानता उसका गला काड देते हैं। क्रान्ति ऐसे ही होती है । 
- हमारे यहाँ गला काटने की बात नहीं है| फिर भी ऐसा तो नहीं कि 
(हँस चुरे आदमियों कोन हटावें। अहिंसा में भो गिलोटाइन होनी 
'आहिए। जिन्हें राष्ट्र की नीति मान्श न हो उन्हें निकल जाना चाहिए । 
अहिंसा का अर्थ यह तो नहीं है कि कोई नोति हीन हा या कोई 
स्थनुशासन न हैं। | जहाँ थोड़ी सी अनुशासन की बात आई कि लोग 
'प्त्ल्लाने लगते हैँ कि खरे नरीमांड' (खरे के साथ नरोमान की तरह 
व्यवहार किया गया )? 'नरोसान खरेड” ( नरीमान को लरे की तरह 
बर्ता यया) और सुभाष बोस खरेमांड | बापू की अश्रहिंसा ऐसी नहीं है | 
हाँ, वे इतना कर सकते हैं कि अगर नीति मान्य न हों तो खुद हृट 
जायेंगे । लेकिन हमारे देश में तो अजीब हाल हैं। न तो उनका 
निकलने देंगे न उनका बात मानेंगे । हम तो राठी खाना चाहते हैं आर 
. रखना चाहते हैं| हम तो कहते हैं कि आप हमें कां+ स से निकाल दें, 
आप अपनी वर्किय कमेटी बनाइए । आय वह भा ने करेंगे और यह 
ह भी न करेंगे । न इधर चलेंगे;न उघर ।.पिघ में ऊँठ जब पानी देखता 
है तो वहीं अड़ जाता है। न आगे चलता है; न पीछे । वही हाल यहाँ 
डे । आप हमारो नीति को नहीं मानंगे ओर €में मला-बुरा भी कहेंगे | 
आर फिर हमसे कहेंगे क्रि आप हमारी कार्यतमिति में आवें |***** ** 
हम तो समझते हैं कि गाँधी की नीति से हो देश का उद्धारहागा | 
डमारे भी अपने ये ही सिद्धान्त हैं। आप समझते हैं कि अब गाँधी जी 
की नीति से काम न चलेगा | और आप यह भी मानते हं कि देश 
आपके साथ है | ता बस, हमारा इतना हां कहना है कि हमें निकल 
जाने दीजिए | लेकिन हमारा हट जाना भी कबूल नहीं | वे चाहते हूँ 
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कि हम अपनी नीति को छोड़ कर भी उनके साथ रहें | बह नो कमजोरी 
हुई | ऐसी कमजोरी को में एकता का चिह्न नहीं समझता | हम अगर 
अपन [द्धान्त पर मजबत रद्दते है ता काइ हानि नहीं पहलाते | 

से धमाजवादियां स कहता है कि केवल बारां को लड़ाई से क्या 
फायदा हैं? तुम जा कद्दते दा उस पर बाप अमल करता हैँ । अगर 
झुम समाजवादी या साम्बवादी समाज देखना चाद्ते हो, सम्ग जवाद 
ओऔर साम्बवाद का व्यावह्यर्कि प्रयोग देखना चाइतें द्वो तो चलो 
सावर+ती में, चलो सेगाँव मे | आपने तो थ्रभी ऐसा कोई समाज 
निर्माण नहीं किया हे | अ्रगर जीवन-वेतन का क्रान्तिकारी सिद्धान्त 
पत्वज्ञ व्यवद्यार में देखना चाहते द्वो तो चली चर्खा संत्र में | अगर 
शिक्षा में लोक़सत्ता के सिद्धान्त का बिनियोग देखना चाद्दते द्व तो 
तालीमो संत्र मं चते जाओ | 


युरोत कीरा जनीतिकी नकल करना गरीबों के फायदेकी चीजनदींदे | 
युरापीय राजनीतिका एकसंस्करण पहले इस देश में शरावा था । उसझाक्र- 
मगण से महात्मा जी ने द्वीहमेंब्रचावा | अभी एक आक्रमण खत्म हुआ 
द्वीन था कि दूसरा आ गया | इश्से भी हमारी रक्षा गांबी जी दी 
करेंगे | हम भव्करदे थ, उन्होंने हम अपनेश्वर पहुंचा दिया । दममेंपीरष 
पैदा किया | अभी यद्द काम हो दी रहा दे कि हम लगे फिर पाश्चात्य 
आक्रमण का स्वागत करने, ओर अपना पोरुष हक्षीण करने । मुझे ते। 
हँसी आती हे कि जब दम किसी बात को अपनी मापा में रखते हैं तो 
बह अवैज्ञानिक कदलाती ह, परन्तु हमने उसी को युरोप से उघार लिया 
हुआ नाम दे दिया तो वही चैज्ञानिक बन जाती है। हमारे समाजवादी 
मित्र कहते हैं, इड़ताल अवेज्ञानिक दे, ओर जनरल स्ट्राइकवेज्ञानिक दे। 
डिसेंट्रलाइजेशन! (बिकेद्री करण ) कटद्दी तोसाइंटिफिक (जैज्ञानिक) ६,ओऔर 
ग्राम-उद्योग कहो तो 'चुलककाट मेंटेलिटी' (बैलगाड़ी की मनोवृत्ति ) है। 
हिन्दुस्तानी नाम से किसी चीज को पुकारे तो वद घड़ी की सई पीछे 


काना 
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सरकाने के बराबर है। और पश्चिम की वेढ गी नकल उतारे तो वह 
प्रगति हो जाती है | 

आज थुरोप में भी विकेन्द्रीकरण जोर पकड़ रहा है | पहले सारी 
सम्बता भाष के भरोसे थी । आज बिजली आ गई है । अब विकेन्द्री- 
करण बड़ी आउानों से हो सकता है। जो यह नहीं जानते वे अभी 
विक्ठोरिया रानी के काल में हैं। अब तक अठारहवीं सदी में रहते हैं। 
महात्मा जी अगर रामराज्य कहते हैं तो वह वात दकियानूसी शममी 
जाती है| लेकिन 'डिक्टेटरशिप आफ दी प्रोलेतरियत” बड़ी वैज्ञानिक 
चीज समझी जाती है। आप भी वर्गहीन समाज चाहते हैं, वह बूढ़ा 
भी कहता है कि रामराज्य तो श्रमिकों का वर्गहीन समाज ही होगा । 
हम तो इतने बरस उसके साथ रहे, हमने यहीं समझा । बुद्धिमान लोग 
रामराज्य में लोकसंग्रह के वास्ते काम करेंगे | वोल्शेविज्म भी यही 
कहता है कि बुद्धि का काम समाज-सेवा के लिए ही होगा। बापू 
पुरानी हिंदुस्तानी परिभाषा का व्यवहार करते हैं इसलिए वे अवेज्ञा- 
निक समझे जाते हैं। मैंने वापू से कहा कि जरा थोड़ी-थोड़ी आश्ुनिक 
भाषा सीखो | वापू ने जब बुनियादी तालीम की बात कही तो लोग 
साचने लगे, कैसी वेवकूफी की वात है| महात्मा जी की आज की भाषा 
में एक थीसिसलिखना चाहिए, लेकिन वेआज की भाषा नहीं जानते। 
वे केवल वर्तमानवादी नहीं हैं; भविष्यदर्शी हूँ । केवल आधुनिक शब्द 
नहीं जानते; वे शब्द तो सब सर्वकालीन हो गये हैं। 

हमने पश्चिस का एक हमला हटाया | उसे हटाना आसान था। 
क्योंकि वह साम्राज्यवाद के भेष में आया था | लेकिन यह नया हमला 
विज्ञान, अर्थशात्र और भौतिक तकशात्र के रूप में आया है । परन्तु जड़ 
जगत्‌ ही तो धीरे-धीरे खिसक रहा है। जड़द्वव्य के परमाणुओं से हम 
एलेक्ट्रांस तक पहुँचे और अब तो केवल प्वाइंट्स आफ फ्रोस ही वाकी 
रह गये हैं | इस तरह भोौतिकबाद का मूल आधार ही खिसकताजारहा 
है | उपनिषदों में भी ऐसा एक किस्सा है। शिष्य शुरु से ब्रह्म का 
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रूप पूछने गया । उसने पहले अ्रन्न ब्रह्म जाना | दूसरा कदम प्राण ब्रह्म का 
था । तीसरा तफोतब्रह्म और फिर आनन्द ब्रह्म | पश्चिम अब तक प्राण ब्रह्म 
तक ही पहुँचा दे |अमभी तो कई कदम बाकी हैं | अभी बहुत सीखना दे । 
युरोपीय विज्ञान, द्रव्य गतिमय दे यहीं तक अभी पहुँचा दे । सब ऋझुछ 
ईश्वर है, इस सिद्धान्त तक पहुँचते-पहुँचते द्रव्य लापता दो जायगा | 

इसलिए बापू कद्दता है कि असली शक्तियाँ आध्यात्मिक हैं | इमें 
अपने आाउइशों मे श्रद्धाहीनी चाहिए ।अ्रगरहमारेअन्दर खराब आदमी 
आ जायेंगे टो हमें नुकसान पहुँचेगा | इसलिए, मैंने कुछ कड़े शब्दों में 
अपने विचार पेश किये हैँ | में कुछ उग्र तबीबत का आदमी हूँ। भाषा 
भो मेरी उम्र होती है | देदली में जब समाजवादी मित्र बापू के पास 
आये और मीठी-मीठी बातें करने लगे तो दोनों बहुत खुश हुए | मैं 
मीटी बातें नहीं कर सकता, इसलिए चुपचाप बैठा रहा । मैंने तो बाप 
से क्रद्दा कि ये समाजवादी मित्र बढ़े अर्दिसक मालूम हेते हैं, आप 
इन्हीं को अपना शिष्य बना लीजिए | * 
आून्दावन (चम्पारन--विद्दार) ता० ८५३६] 


: १३: 
रचनात्मक क्रान्ति 


मुझे यकीन हे कवि यदि कांग्रेस ने अगस्त १६४२ में ब्रिटिश 
साम्राज़्यवाद की चुनीती स्त्रीकार न की होती तो आज जो अधिकार हम 
अहण किये हुए हैं न कर पाते; और न मुस्लिम लीग ही और न अ्ल्प- 
संख्यक ही उस अधिकार को पा सकते,चाहे कुछ लोग इस बात को मले 
ही स्वीकार न करें | यद्द सच है कि हम अभी अपना पूर्ण स्वराज्य का 
लक्ष्य प्राम नहीं कर सके हैं | पर हमारे प्रतिनिधियों ओर नेताओं ने 
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अधिकार के गढ़ को तोड़ादया है |**पर यदि इम अपना पूर्ण स्वराज 
दा ध्येय पूरा भी कर लें तो भी हमें यह न समझना चाहिए कि हमारा 
काम खतम हो गया । राष्ट्रीय आजादी निस्तन्देह कीमती है | वह तो 
राष्ट्रीय जीवन का श्वास है | पर उसका चाहे कितना भी महत्व हो, वह 
एक नकारात्मंक प्राप्ति है, बाहरी जंजीरों को तोइना मात्र है। वह 
बाधाओं को एक बाधा मात्र है| यदि किसी की जंजीर खोल दी जाय 
तो बहुत संभव है कि वह अपनी इस नई मिली हुई आजादो से अपने 
की चोट पहुँचा ले | यदि हम चतुर हैं तो हम बाहरी बाघधाश्रों को ही 
दूर करके सन्तोीष न कर ब्रैठेंगे, वर अपने कार्यों को इस प्रकार करेंगे 
कि प्रास आजादी से हमारी जनता की कुछ ठोस भलाई हो | इसका 
मतलब यह है कि हमारा जोक्रान्तिकारी उत्साह है, पुरानी व्यवस्था की 
तोड़ने के बाद भी रचनात्मक कार्यों में बराबर विकास के भाव मरता 
रहे | यह रचनात्मक प्रयत्न हमारे लिए कोई नई बात न होगी | हमारा 
क्रान्तिकारा आन्दोलन, जो अ्रहिंसा पर कायम है, संसार में अनोखाहै | 
आमतौर पर राजनीतिक क्रान्ति का लक्ष्य पुरानी व्यवस्था को तोड़ 
डालना रहा है। उसकी सारी योजनाएँ सत्ता पर अधिकार करने की 
रही हैं। राष्ट्रीय जीवन को नये सिरे से ढालने के सारे प्रयत्न पुरानी 
व्यवस्था को नष्ट कर सत्ता प्राप्त करने के बार ही किये गये हैं। इस 
तरीके की वजह से स्थिति सँमली और रचनात्मक कार्य आरंभ होने के 
पहले एक नहीं, कई बार क्रान्ति करनीं पड़ी है | कभी-कभी तो इसके 
परिणाम-स्व॒रूप गहन्युद्ध हुआ है और अन्त में उसका नतीजा अ्रधि, 
नायकवाद हुआ है। णहयुद्ध ओर अधिनायकवत्राद दोनों में ही क्रान्ति 
के उद्देश्य को परामित करने को मात्रना होती है | फ्रांत और रूस की 


: क्रान्तियों में यही हुआ है। 


गांधी जी के नेतृत्व में कां4 स, अकेले विनाश या सत्ता-प्राप्ति पर 
जरूरत से ज्यादा जोरदेनेसेबचती रही है। इसके विरुद्ध वह रचनात्मक 
कार्यों पर अधिक जोर देती रही है । उसके विनाशक और रचनात्मक 
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काम पिछले र८६ वर्षों से साथ साथ चलते रहे है | और गाँधी जी के 
लिए तो सत्याग्रह की प्रभावशाली तैयारी का एक मात्र अर्थ स्वनात्मक 
क्रार्यक्रम की पूर्ति ही रहा है । आज जब अनेक ग्रान्तों का शासनाधिकार 
काँग्र सजनों के द्वाथ में है और केन्द्र में भी किसी न किसी प्रकार की 
राष्ट्रीय सरकार है तो गांधी जी द्वास बनाये गये और कांग्रेस दारा 
स्वीक्षत रचनात्मक कार्यक्रम के जोरों के साथ चलाने मे कोई कठिनाई 
न होनी चाहिए | 
लोकतंत्रवाद और अर्दिसा 

ज्यों-ज्यों हमार सास्ट्रीव संग्राम आरे बढ़ता गया है, स्वगज का 
मतलब अधिकाबिक साफ होता गया है। बहुत दिनों पूरे हमने केवल 
विनाश ओर सत्तारोहश के क्रोशल के विरुद्ध निश्वव किया था। 
इसीलिए हमने पिस्तोल ओर बम के प्रयोग को नापसंद किया | दसने 
निश्चय किया कि हमारे क्रान्ति एक खुला पदयंत्र हो, मिसमें जन- 
ममूह अधिकराधिक शरीक हो सके | इसलिए अनिवार्य रूप से बह 
अधिसात्मक हो और गुम न दी । जनता-द्वाग अ्र्दियात्मक ढग पर की 
गई क्रान्ति में लाकतन्त्रवाद निद्दित द्वाता है ।'** "सच्ची बात तो यह है 
कि यदि लोकतन्बबाद को केवल दिखावटों श्रौर संस्थात्मक न बन कर 
वास्तविक और प्रमावकारी बनना है तो उसका श्ाधार अर्दिसा होना 
चादिए | और अर्दिसा,वदि वह जबानी नहीं हे, तो निस्सन्देह लेकतंऋ 
की शोर ले जायगी | अर्दिसा और अधिनायकबाद परस्पर-विरोधी हैं + 
“इसलिए यह बात साफ ही जानी चाहिये के दम राजनीतिक लीक तंच- 
बाद के लिए प्रतिज्ञावद हैं ॥र हमारा स्वराज लोकतन्क्ात्मक होगा । 
बह किसी व्यक्ति वा परिवार का, चाहे बह कितना दी महान क्या ने 
हो, शासन न होगा; न बह किसों ज्ञाति, धर्म या बर्ग के अधीन होगा। 
बह जनता के लिए, जनता-द्वारा शासित जनता का राज्य होगा । 
हमने यह देख लिया है कि सारे संसार में राजनीतिक लोकनन्त्र, 


यदि क्रिसी प्रकार का आर्थिक समानत्ता के ब्रिशद आधार पर नहीं है 
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सो यह दिखावा मात्र रह जाता है| जिस समाज में सम्पत्ति की अस- 
समानता हो, लोकतंत्र के राग का कोई अर्थ नहीं होता । नावें, स्वीडेन 
आर डेनमाक--जैसे युरोप के छोटे देश, बड़े पूँजीवादी देशों की 
अपेक्षा, अधिक सच्चे लोकतंत्र हैं ओर इसका कारण सिर्फ यह है कि 
उनके लोकतन्त्र आर्थिक समानता की अधिक सात्रा पर निर्भर हैं| 

लेकिन यह आशिक समानता केन्द्रीमूत बड़े उद्योगों पर आश्रित 
साम्यवादी (कम्यूनिस्ट) प्रणाली की हो सकती है था काफी सीमा तक 
पविकेन्द्रीकरण पर आश्रित लोकतन्बरात्मक दग की हो सकती है। मेरी 
'घारणा है कि किसीसमाज में ऐसीआशथिक समानता कानतीजा,जिसकी 
आशिक व्यवस्था एक मात्र बड़ेउश्योगों पर निमर करती हो,यह होता है 
पफि थोड़े लोगों केहाथ में सम्पूर्ण सत्ता एकत्र हो जाती है | इससे नौकर- 
शाही ओर सत्ताकी अधिनायक्रशाहीपयोग का जन्म होता हैं ।उस दशा 
में शासन न केवल जनता के राजनीतिक वर आर्थिक जीवन का भी 
पनियंत्रण करने लगते हैं | यरि राजनीतिकसत्ता मेंसत्ताधारी को चरित्र- 
'हीन--अभ्रष्ट--करने की क्षमता है तो एक ही गुट के हाथों में राजनी- 
पतिक के साथ आशिक सत्ता भी आ जाने पर वह बुराई, स्वभावतः दूनी 
हो जाती है । पूँजीवाइ ने लोकतन्त्रवाद की हत्या इसीलिए की | पूँजी- 
वादी वर्ग के हाथ में पत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूप से राजनीतिक अधिकार 
च्चला गया | साम्यवाद आर्थिक शक्ति का सम्पूर्ण नियंत्रण राजनीतिक 
अधिनायक (डिक्टेटर) ओरनोकरशाह केह्याथ मेंसोंप देता हैऔर उसमें 
लोकतंत्रवाद के लिएडतनाही खतरा है जितना पूँजीवादी व्यवस्थामें है। 

उद्योगों का विकेन्द्रीकरण 

इसलिए यदि लोकनन्त्रवाद को जीवित रहना है तो उसे. काई ऐसा 
उपाय खोज निकालना होगा जिससे मनोनीत वा निर्वाचित शासक वा 
शासकों के हाथ में आर्थिक सत्ता को केन्द्रित होने से रोका जा सके । 
अगर व्यक्ति के लिए स्वतन्त्र कार्य करने के ज्षेत्र खुले न हों तो एक 
राजनीतिक लोकतन्त्र भी'डिक्डेटरशिपया अधिनायकवाद हो सकता है। 





॥। रचनात्मक क्रान्ति श्२ 


गिरे 
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आशिक क्षेत्रों में काँग्रेस का ऐतिदासिककार्य उसका उद्योगों के विक्रेन्द्री- 
करगा का जबर्दस्त समर्थन है | बंग-भंग आन्दोलन के समय से हमारे 
राजनीतिक विचारक आम और ग्रह-उद्योगों को पुनर्जॉबित करने पर जोर 
देते आ रहे हैं | भारतीय राजनीति में गांधी जी के प्रवेश करने के बादसे 
इस वात पर ज्यादा जोर दिया जाने लगा और राष्ट्रीय पुननिर्माण के 
ठोस कार्यक्रम के रूप में बदलने लगा | इसलिए समय आ गया ई कि 
हम अपने आशिक स्वराज की शाफ-साफ व्याख्या करें, जो अधिकाधिक 
बिकेन्द्रीकरण के रूप में होगी | हमें यह भी भूलना न होगा कि बिकेन्द्री- 
करग ही हमारी क़पक जनता की बहुसेख्या की जीणु बेकारी की समस्या 
हल करने में प्रभावशाली दढग पर सहायक दे सकता है । 

“* “हमने सोचा था क्रि कपड़े का उद्योग विकरेन्द्रीकरण के सबसे 
अधिक उपयुक्त है | लेकिन इस ्षेत्र में प्रान्तीय सरकारें नई मिलेंखोलने 
में एक दूमरे से होड़ कर रही हैं । कुछ लोगों का गत है कवि कपड़े के 
अमाव की वर्तमान अवस्था में अधिक उत्तादन के सभी साधनों क 
उपयोग क्रिया जाय | लेकिन वे यह भूल जाते हैं कि इससे पूंजीबाद के 
नये स्वार्थों का अनिवार्य रूप से जन्म होता है। खादी कार्यकर्ता दोने के 
नाते मेरा विश्वास है कि नबी मिल खोलने की अपेत्ता यदि चर ओर 
कर्म को सुब्यवस्थित ढ़ ग पर प्रोत्साहित किया जाय तो कम पूँज्ी और 
थोड़ी मेहनत से थोड़े समय में उद्देश्य को अधिक पूर्ति इो सकती है | 

“यह हमारा सोभाग्य है कि इस पीठी के हम लोगों को एक 
अच्छे कार्य का साघन बनने का मौका मिला है.। केवल यही नहीं किद्में 
विदेशी जुए से अपने लोगों का मुक्त करने के लिए यत्र करने का मौका 
मिला | ऐसा अवसर तो इतिहास में अनेक लोगों को मिला है [हमे तो 
अनोखा अवसर मिला है। हमें अहिंसा ओर सत्य के जरिए अपनी 
आजादी पाने और इस उच्च ध्येव दक पहुँचने के लिए नैतिक साधनों का 
अवलम्ब लेने का मौका मिला है | हमें विभिन्न और परस्यर-विरुद्ध दीस 
पड़नेबाली संस्कृतियों का समस्त्थ करने का अवसर मिला है । हमें 


*०५ के 
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बिविधता में एकता का निर्माण करना है और अनेक रंगों का मौजैफ 

वनाना है | हमें विभिन्न और कट स्‍्वरों तथा रागों को एक में मिलाकर 
ऐसा संगीत निकालना है जो किसी काल में न जल में न थल में सुना 
गया ! हमें बह न भूल जाना चाहिए कि अपने सामाजिक, आशिक राज- 
नीतिक, जातीय तथा सांस्कृतिक संघर्यों का अन्त करने के लिए कोई 
शांतिमब तरीका मानवता कोनिका लना होगा, नहीं तो वह नष्ट हो जायगो । 

हिंसा अपनी चरम सीमा पर पहुँच गई है | वह रोग और रोगी दोनों का 
नष्ट करने की धमकी दे रही है | इसलिए कोई दूसरा तरीका निकालना 
जरूरी है। भारत ने वह तरीका खोज निकाला है और कुछ उद्देश्यों की 

पूर्ति के लिए उसने उसका उपयोग एक ऐसे नेतृत्व में क्रिया है जो शता- 
विदियों में कमी एक बार आता है। यह एक नवा तरीका है। उसमे 
खामियाँ भी हैं। पर वाद रखिए, भारतीय क्रान्ति के सिवा*"* इतिहास में 
ऐसी किसी दूधरी क्रान्ति को मिसाल नहीं है जिसमें जान-माल की हानि 

तथा सामान्य जीवन की अव्यव स्था इससे कम हुई हो ओर जिसने इससे - 
कम घृणा और विरोध को जन्म दिया हो । हमारे प्रवल्षों में तत्काल सफ- 
लता मिले या न मिले, हमें वह न भूलना चाहिए कि हम एक अच्छेऔर 
महान कार्यमें लगे हुए हैं। ऐसे कार्य का अन्तिम परिणाम अचफलता नहीं होः 
सकता | लेक्किन वददि हमें अपने कार्य में सफल होना है तो कार्य करने 
वाज्ञों को अच्छा ओर महत्‌ वनना पड़ेगा। गुलामी से न अ्च्छाई 

आती है, न महानता | पर प्रकाश होते ही, दीपक जलते ही शताब्दियों 

का अन्धकार एक ऋण में दूर हो जाता है। भारत में दीपक जल चुका 

है | आइए, हम इसे निरन्तर प्रकाशित रखें और उसके नेतृत्वकाः 

अनुसरण करें | बस, हमारा सब मला होगा । वंदेमातरम | 

मेरठ, २३।६।? ४६; कांग्र स-अध्यक्ष पद से दिये गये भाषण से] 
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आध्यात्मिकता ओर कांग्रेस 


कठवैद या नीम हकीम जब किसी रोग का नामकरण कर देते हैं तब 
सममते हैं कि हमने उसका निदान कर लिया | इसी प्रकार नकली 
वैज्ञानिक भी जब किसी दृश्य या प्रमेव का नामकरण करते हैं तो मान 
लेते हैं कि उसकी व्याख्या कर दी। हमारे यहाँ भी कुछ राजनीतिक 
व्यक्ति और दल ऐसे हैं, जो राजनीतिकएवं आशिक नीतियों तथा कार्य- 
क्रमों पर फैसला देते समय ऐसा ही अविवेकपूर्ण--अ्रसमीक्षात्मकर-- 
व्यवहार करते हैं | किसी नीति या कार्यक्रम-विशेष की बुद्धिमत्ता, उप- 
योगिता और व्यवह्यर्िकिता सिद्ध या असिद्ध करने की जगह वे कतिपय 
विशेषणों का प्रयोग करते हैं और बस मान लेते हैं क्रि हमने उस ' 
सवाल का प्रभावशाली ढ ग पर नितब्रदारा कर दिया | किसी नीति को 
क्रान्तिकारी कह भर दो, बस आपने उसे वैज्ञानिक, अकास्य तथ्यों पर 
आश्रित,ऐतिहासिक आवश्यकता से प्रेरित अतः निश्चित रूप से सफल 
होने वाली ( अ्रभी नहीं तो निकट भविष्य में ) सिद्ध कर दिवा | अपने 
विरोधियों की नोति को सुधारबादी, रोमांचक, पुनरुद्धारवादी और 
प्रतिक्रियावादी कह दो, आगे किसी प्रमाण या विश्लेपण की जरूरत 
नहीं है; बस, इतने से ही आपने सिद्ध कर दिया कि वह नीति न तो 
तथ्यों पर आश्रित है, न वैज्ञानिक है, न ऐतिहासिक आवश्यकता से 
प्ररित है ; अतः उसका असफल होना अवश्यम्भावी है। अगर वह 
सफल होती दिखाई देती है तो दृष्टिश्रम एवं “घोखा मात्र है । 

अक्सर कांग्रेस की नीतियों एव कार्यक्रमों को, उनसे मतभेद रखने- 
वालोनेमध्यकालिक, पुनरावत्त नवादी और सुघारवादी कहा है। इनआलो- 
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चर्का ने अपनी नीतियों की या क्रिसी नीति के अमाव की मी,क्रांतिकारी 
हा है | सीतापुर युवक सम्मेलन के अध्यक्षपद से दिये अपने मापण 
में कामरेड राय ने भी द्दाल में कुछ ऐसी बात कही है | 'मुधारवादी! 
शब्द को ताजगी और जादू अत्र तक नप्ठ हा जाने से उन्दोंने एक दूसरे 
शब्द आध्यात्मिक का प्रयोग किया दे। कांग्रेस की विचारधारा 
आध्यात्मिक! है| बस, आगे किसी विश्लेषण या प्रमाण की आवश्यकता 
हीं। आध्यात्मिक: शब्द का प्रयोग करके बक्ता ने मान लिया कि 
उसने इसके अन्तर्गत वर्णित नीतियों और विचारधारा का पर्दा फाश कर 
दिया | समझ लिया गया कि यदि थे आध्यात्मिक हैं तो राजनीतिक 
इष्टि से वे प्रतिक्रिवावादी होंगे ही । आध्यात्मिक! शब्द का टीक निर्द 
समझना बहुत कठिन है | धमान्ध हिंदू बा मुसलमान के लिएए इसका 
अथ गो-पूजा, गो-बध और मस्जिद के सामने वाजा हो सकता हैं । 
अज्ञानों के लिए बदू किसी भी धारणा का, चाहे बह क्रितनी दी रत्न, 
असंस्कृत और मीतिक दवा, योतक हो सकता है। विवेकवान और रहस्थ- 
बाद उसका मतलब शरीस्ाह्य एवं श्रेष्तर अनुभूतिर्या द्वारा ग्रद्दीत 
कतिवय दार्शनिक एवं श्रन्तःस्थ सत्यों की माला समझ सकता द | 
इसलिए किसी आलोचक ने किसी उपपत्ति या कार्यक्रम को थआाध्या- 
त्मिक'! कह कर यदि यह मान लिया कि हमने उसे गिरादिया ताउसकी 
समझ की तारोफ करना मुश्किल ह। क्या आध्यात्मिक से आलोचक 
का अमभिप्रायश्रव्यावद्यारिक और अवैज्ञानिकसे है ?लेकिन आध्यात्मिकता 
सदा अ्रव्यावहारिक नहीं हाती । कभी कभी तो वह सयनक रूप से व्या- 
वहारिक होती देश्ोर रही है| फिरवर्म मी सदा अवैज्ञानिक नहीं रहा । 
कोई समय था कि पुजारी जग-स्थित सम्पूर्ण विज्ञान का कोश होता 
था इसलिए कोटि-कीशि जनता की श्रद्धा जिस जिम्मेंदार संस्था को प्रात 
है उसकी नीतियों और योजनाओं की आलोचना करते समय ठीक और 
निश्चित अर्थ व्यक्त करने वाले शब्दों का प्रयोग करना चाहिए | बदि 
धग्राध्यात्मिक' शब्द अस्पष्ट न दाता तो भी कहा जा सकता है कि कोई 
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नीति आर्थिक और राजेनीतिकदष्टि से बुरी या प्रतिक्रियावादी हुएबिना 
भी आध्यात्मिक हो सकती है | अ्रतीत में आध्यात्मिक नीतियाँ सदा 
ही राजनीतिक दृष्टि से घुरो नहीं रही हैं । इसीलिए एक क्षण के लिए 
भी यह न मानते हुए कि आध्यात्मिक नीतियाँ राजनीतिक दृष्टि से 
अवश्य ही चुरी होती हैं, हम कांग्रेस के ध्येय, सावन, कार्यक्रम और 
व्यक्तित्यों की परीक्षा करके यह देख सकते हैं कि उनमें शुद आध्या- 
पत्मिकता का कितना अंश है | 

कांग्रेस का लक्ष्य, बद्यपि समवक्ेसाथ-सोथ विस्तृत होता गया है, 

पर वह सदा राजनीतिक और आशिक रहा है । आरंभ में कांग्रे स ने अपने 

क्षेत्र से घािक और सामाजिक सुधार को खास तौंर से अलग रखा | 
आज के पूर्ण स्वराज” लक्ष्च का मी किसी आध्यात्मिक वा व्यक्तिगत 
आत्म-नियंत्रण, आत्म-प्रभुत्व वा आत्म-ज्ञान से सम्बन्ध नहीं है| वह 
केवल पूर्ण स्वतंत्र शट्ट्रीय बदक के रूप में भारत को देखना चाहती है। 
विधान में कांग्र स का लक्ष्य पूर्ण स्वतन्त्रता की य्राति है। 

कांग्रे सके साधनमभीसदेव बदलते और विस्तृत होते रहे हैं । उसने प्रथना, 
आवेदन-निवेदन, विरोध ओर बेघ आन्दालन के साथ प्रारम किया | आज 
उसने एक नया अब्न अपने अन्च्रागार सें जोड़ लिया हें--सत्याग्रह वा 
असहयाग का अस्त | फिर उसने जिस सत्याग्रह को स्वीकार किया है, 
वह न ताोच्यक्तियों तकसीमित हे, न अध्यात्मिक ही है ! वह राजनीतिक 
आशिक और सामूहिक है | स्व॒राज्य शब्द की माँति सत्याग्रह शब्द क 
व्युत्तत्तिके साथ आध्यात्मिकनि्देश अवश्य हैं पर काँश स ने भारत राष्ट्र 
के लिए उसे जिसरूप में स्वोकार फिया है उस रूव में वह आध्यात्मिक 
मोक्ष या व्यक्ति के आत्म-सात्नात्कार का साधन नहीं है। वह राजनीतिक 
तथा आर्थिक त्र्याँ दरकरने के लिए ग्रद्सात्मक खुली लड़ाईहै |वह 
व्यावह्ारिकओर नैतिक कारणों से राजनीतिसे हिंसाका निराकरण करना 
चाहता है | व्यक्तिगत अहिसामौतिक वाह्म थारणा डी अपेन्षा मनोर्वेज्ञा- 
मनिक अधिक होती है। सामूहिक अर्दटिसा व्यक्तिगत अहिंसा का 
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बहिष्कार नहीं करती | पर दोनों सदा एक साथ नहीं चलती | व्यक्तियत 
आचार में मानवी कर्म का तत्व न केवल उसी भौतिक अभिव्यक्ति या 
निश्चित समय के अन्दर उसके परिणाम में निहित दोता है बल्कि 
व्यक्ति के मानसिक उद्देश्य तथा कर्म के मूल बिन्दु में निद्दित द्वोता दे 
सामूहिक कर्म में भा,वद्यपि उद्देश्य महत्वपूर्ण होता है, पर उसमें बाह्य 
कर्म, बाहरी परणामों पर ज्यादा जोर रहता है। व्यक्तिगत अ्र्दिसा दर 
व्यक्ति, धर्म और समाज की अलग-अलग ओर विविध रूपों में होगा । 
औसत मुसलमान और ईसाई मांसाहाार को अहिंसा का विरोधी नहीं 
मानता । पर श्रोसत दिंदू बेसा नहींसमकता | एक जैन इससे भी आगे 
जाता है। अहिंसा के ये सब प्रकार और अमिनन्‍्यक्तियाँ कांग्रे स द्वार 
स्वीकृत नहीं हैं । वह तो इतना दी चाहती हैं कि अपने राजनीतिक 
एवं आ्रधथिक लक्ष्य-साधन में उसके अनुयायी किसी बाह्म दिंसा का 
अवलम्बन नहीं लें | श्रगर करमी-क्मो मनोवैज्ञानिक पहलू पर भी जोर 
दिया गया है ता वह व्यावद्यारिक दृष्टिकोण से ही । भावना यद्द रही है 
कि जो लोग विचार ओर बाणी में भी अहिंसा का पालन करने के 
अभ्यासी हंगे व खतरे के अवसर पर वाह्य एवं सामूद्दिक जिग्मेदारियों 
की पूर्ति के अधिक योग्य साबित होंगे । अ्र्दिसा की ऐतिहासिक उत्यत्त 
जिस प्रकार से भी हुई दवा, कांग्र स ने केवल उसके वाद्य, भीतिक और 
सामूद्िक पहलू को द्वा स्वाकार किया है। दूसरे रूप में कांग्रे स-द्वारा उसे 
स्वीकार कराने के सभो प्रयक्ष ग्रसफल दोते रहे हैं| गलत या सही 
कांग्रेस ने 'शान्तिमय! की जगह अ्दिसात्मक' और उचित की जगद 
ध्त्यमय साधनों को स्वीकार करने से सदा इन्क्रार किया दे क्योंकि 
उसने ठोक ही अनुभव किया है कि शास्तिमय श्रौर उचित की अपेन्ता 
अहिंसात्मक और सत्यमय शब्दों का अर्थ बहुत विस्तृत हो जाता है । 
फिर 'अ्रद्ितास्मक' शब्द व्यक्तिगत और आध्यात्मिक निर्देशों से पूरा है । 
गांवी जीने जिससत्याग्रह कौकलयना कीहे उसकादूसरासत्व सत्यह 
पर कांग्रेस ने इस शब्द को स्वीकार करने वा उसका प्रयोग करने से इन्कार 
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किया है| उसने उनसे कहीं व्यापक्र औरकम महत्वाकांक्षी शब्द'उचित” 
के प्रयोग पर ही संतोप किया है। इस प्रकार पहले के वैध उपायों को. 
लें या बाद के'उबित और शांतिमय? उपायों को लें, काँग्रेस ने सदैव 
राजनीतिक साथनों का अवलम्बन लिया है। इन साधनों का किसी 
आध्यात्मिक, धार्मिक वा व्यक्तिगत प्रयक्ष वा विचार से बहुत ही कम 
सम्बन्ध रहा है ।इसमें सन्देहनहीं किअद्न ऐसे हैँ जो नैतिकएव आध्या- 
त्मिक प्रवृत्तिवाले व्यक्तियों-द्वारा प्रयुक्त हो सकते हैं | पर इससे उनकी 
कुशलता में कोई खामीनहीं आती,वृद्धि ही होती है | दुनिया ने हर ऐसी 
वस्तु कावहिप्कार नहींकरिया है जिसमेंकिसी प्रकार कीआध्यात्मिक भाव- 
नाओं की गन्ध आती हो | भारत में तो ऐसा ओर भी कम हे ।जहां-तहां 
कंतिपव दलों के अपवाद के साथ सामान्य मानव-मन किसी राजनीतिक 
अख्की केवल इसलिए त्वाग देने को तैयार नहीं है कि व्यक्तिगतलक्यों: 
को सिद्धि में वह आध्यात्मिक अस्न का भी कामदे सकता है। कांग्रेस के 
शांतिमयासाधन को भारतीय समाजवादियों ने मी स्वीकार किया है !. 
यही इस बात का काफी सबूत है क्रि कांग्रे सजिस अहिंसा का मानती है 
वह राजनीतिक है | इस'डउचितासाधनों में केवल संकुचित कूटनीतितथा 
अवसरवादिनी और घोखाधड़ी की नीति कात्याय है। और इनकात्याग 
क्रिसी भी विवेकपूर्ण,दुरद्शो और मोौलिकरा जनीतिमत्ता में किया जायगा।. 
इतिहास में ऐसा कोई उदाहरण नहीं मिलता जिसमें किसी राष्ट्र की 
प्रमुख समस्याएँ बहुत दिनों तक गन्दी कूटनीति और अवसरवादिता से 
हल की गई हों | फिर किसी शुलाम जाति के लिए ऐसे साधनों के. 
इस्तेमाल का परिणाम राष्ट्र की नैतिकता को उठाने की वजाय उसे नीचे 
ही गिराने वाला होगा | इसलिए आध्यात्मिक दृष्ठि को छोड़ कर विशुद्ध 
राजनीतिक और व्यावहारिकदृष्टिकोण से देखेंतो कांग्र सने उनका त्याग 
करके सर्वधा उचित ही किया है | एक ऐसे देश में, जो शताब्दियों से 
गुलामी की पीड़ा भोगता रहाहे,प्रत्येक राजनीतिकऔर आशिक कार्यक्रम 
अनिवार्यतः राष्ट्र एवं व्यक्तियों की नैतिक शक्ति में वृद्धि करता है | 
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परइससेवहकार्यक्रमआध्यात्मिकनदीवन जाता।फिर कांग्रे स 'साथ्य से सा घन 
का ओनित्य सिद्ध होता है! वाली उपपत्ति को नहों मानती | पर इस 
विचार के कारण बह आध्यात्मिक नहींबन जाती ।बहतेरे आध्यात्मिक 
सम्पदायों ने ऐसे तिद्धान्तों को माना है, और आज मी मानते हैं| 
पर कांग्रेस ने नैतिक, व्यावद्यास्कि, उपब्ोगिताबादी दृष्टिकोण से इसः 
पियरी! या उपपत्ति का त्यागबक्रिया है। किसी आध्यात्मिक कारण से 
हीं; उसने इसलिए इसका त्याग किया हे कि इसकी बदौलत दुनिया 
में कद्ररता, क्र रता, रक्तातओरसिनाशका तारइव दोता दिखाई पड़ता 
है| कोर्स की कार्य-प्रगाली अनैतिक नहीं है; वद् सदाचरण पर 
आश्रित है| सदाचारशास्त्रका मुख्य कार्य पड़ोसियों के बीच न्यायपूर्ग,. 
सही ओर भाईच रे का सम्बन्ध स्थापित करना है। बड़ोसी में विशधी . 
ओर अपराधी भी शामिल देँ | सदाचारशास््र जब कानून का रुप घारणु 
करता है तब भी इनका--विरोधी और अपराधा को--उपयुक्त स्थान, 
देता है; तब भी वह देखता है कि इन्हें अनावश्यक कठिनाइयों तथा। 
क्र रवासेबचाया जाव। किसी भी वेज्ञानिकविवाद मेंसदाचारशास्त्र और 
कानून को आ्राध्यात्मिकता से मिला देना या उन्हें एक कहना ठीक नहीं । 
कांध्रेस के स्थूल कार्यक्रम में इतनी बातें हैं:--गांवों का काम,ग्रामो- 
द्योग, किसानों तथा मजदूरों का संबंदन, खादी, हिन्दू-मुस्लिम एकता. 
अस्पृश्यता-निवास्ण, और वेबानिकरकार्य (कीसिल आदि) | अस्पृश्यता 
निवारण के अलावा इनमें स कोई भी काम अ-राजनीतिक या थआध्या- 
त्मिक नहीं समझा जा सकता | व्यक्तियों के लिए वे आध्यात्मिक एप 
सैतिक उन्नति के साथन दो सकते हैं पर काश स ने उन्हें उनकी राज- 
नीतिक, आर्थिक और व्यावद्वरिक उपयोगिता के कारण ही स्वीकार 
किया हे। भारत में आज जिस रूप में अस्परश्यता है उस रूप में बह 
विशुद्ध धार्मिक प्रश्न नहीं । बह राजनीतिक और आर्थिक दे, और इन 
सबसे अधिक मानवीय दे । बिना इसका निराकरण किये शष्ट्र अपने ही 
विरुद्ध विभक्त रहेगा ओर स्वतंत्रता की माँग निस्सार प्रतीत होगी । 
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कांग्र स नेतृत्व, ने नभूतकाल में, न वर्तमान में कमी आध्यात्मिकता 
ना दावा किया | फिर भी यदि किसी सामूहिक हित के.कार्य के प्रति 
निष्ठा, उत्सम और कष्ट-सहन मेंआध्यात्मिकता के किसी अंश काद़ावा 
किया जा सकता है तो हमारे नेताओं में ये गुण पर्यात्त मात्रा में रहे हैं 
और हैं | इतनी विशेषता के साथ, एक गांधी जी छोड़, सब वास्तवि- 
खकंतावादी व्यावहारिक देशभक्त और राजनीतिज्ञ रहे हैं ओर हैं | इसमें 
सन्देह नहीं कि गांधी जी में व्यावहारिक राजनीति के साथ आध्यात्मि- 
कृता का गुण भो पाया जाता है | परकभी किसी ने सन्देहनहीं किया कि 
खनमें व्यावद्रिक और राजनीतिक योग्यता का अमाव है| लायड 
जाज॑नेतोएकबारकहा था किंवह वर्तमान युगके सबसे चुतुर राजनीतिज्ञ 
हैं । कभी-कमो उनके विरोधियों ने उनकी राजनीति को इतना गूढ़ 
और चंटतापूर्ण पाया है कि उन पर चाणक्य की चालें चलने का 
अआ्यारोप लगाया गया है । पर मित्रों एवं निष्यक्ष निरीक्षकों के लिए वह 
'यारदर्शक ईमानदारी की मूर्ति हैं । और जो कहते हैं वही मानते हैं 
ओर सदा अपने मन की बातें खालकर लोगों के सामने रख देते हैं | 

इस तरह प्रकट है कि कांग्रेस के लक्ष्य, साधन, कार्यक्रम और 
अ्यक्तित्वों में आध्यात्मिकता के लिए कोई विशेष आग्रह नहीं है । तब 
क्या बात है कि सुशिक्षित और उत्तरदायी व्यक्तियों द्वारा इस प्रकार 
का आरोप किया जाता है ? इसके दो प्रमुख कारण हैं ? एक तो यह 
ईके समा जवादियों के व्ग--स्कूल'--के लिए जो भी चीजें भौतिक- 
वाद और समाजवाद से मेल नहीं खातीं वे मध्यकालिक, 
इसलिए आध्यात्मिक हैं, क्योंकि यह मान लिया गया है कि मध्य- 
थुगों में प्र रक्त शक्ति राजनीतिक नहीं, मुख्यतः आध्यात्मिक थी | यहाँ 
:इस बात पर बहस करने की आवश्यकता नहीं कि मध्य युग के विषय . 
में इस प्रकार के विचार कहाँ तक तथ्य पर आश्रित या सही हैं | इस 
“मम का दूधरा कारण ऐसे शब्दों एवं पदों का प्रयोग है जो पुराने हैं 
ज्यौर जिनके साथ आध्यात्मिक विचारों की स्छृतियाँ जुड़ी हुई हैं। 
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शब्दों का मिथ्यात्व भी तो कोई चीजह | भाषा के द्वारा जो भ्रम उत्तन्न 
होता है उसमें अक्सर निन्तनओऔर विश्लेषण की शक्तिपंगु होजाती दे । 
अत्यन्त सावधान ओर जागरूक रद्दने परद्वी कोई इससे बच सकता 
है | पूर्ण स्व॒राज, सत्याग्रह, रामराज्य, दृड़ताल, आ्रमोद्रोग, खादी-जैस 
शब्द आधुनिक मस्तिष्क म॑ ऐसे विचार पैदा करते हैँ जिनकी छाया में 
ये चीजें मध्यकालिक ओर आध्यात्मिक प्रतीत द्वोती हैँ। यदि इनकी 
जगह पूर्ण स्वतन्त्रता (कम्पलोट इंडिपेंडेंस'), असहयोग, प्रजासत्तात्मऋ 
शासन, जेनरल स्ट्राइक, ओ्रौद्योगिक विकेंद्रीकरण इत्यादि शबद्रों का 
प्रयोग किया जाता दे तो वे ही विचार आधुनिक, अद्यतन और विशुद्ध 
राजनीतिक एवं आशिक हो जाते हैं | पर कांग्रेस के आलोचक इस पर 
बहुत कम ध्यान देते हैं कि ये नये शब्द, जिनका खोत विदेशी है,कर्हा 
तक जनसमूहों की समझ में आरा सकते हैं| उनकी समझ से भारत को 
बस पश्चिम की भाषा और विचार-प्रणाली अ्पनानी चाहिए, नहीं तो 
इम में राजनीतिक प्रथकता और अवरोध पैदा हो जायगा । 
--जुलाई, १६३६ ] 


१ पू*ः 
आध्यात्मिकता ओर राजनीति 


सावेजानक,वा देश की, सेवा भारत में सामान्य---आम--नहीं, श्र पदा द 
है | लोग कुद्ठम्ब॒ के लिए, जाति के लिए औ्लोर सम्प्दाव के लिए 
त्याग करने के अम्यस्त हैं | पर जब्र त्याग प्रभागत हो जाता हे तब 
त्याग वा बलिदान के रूप में उसका महत्व नप्य हा जाता है । तब ते 
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हर आदमी से उसकी आझाशा की जाती है | जो इन्कार करते हैं वे 
समाज के शत्र तथा मानव-स्तर से हीन समझे जाते हैं। समांज में 
रहने के लिए. मानव प्राणी वरावर अगणित व्यक्तिगत असुविधाएँ: 
मेलते रहते हैं | पर इसे त्याग नहीं कहा जावा क्योंकि वह ग्रधागत 
हो गया है| भारत में कुठुम्ब, जाति, धर्म की सेवाएं प्रथागत हैं; पर 
राष्ट्सेवा के लिए यह वात नहीं कही जा सकती | 

राष्ट्रीय सेवा में उससे अधिक असुविधाएं नहीं हैँ जितनी अन्य 
सेवाओं में हूँ पर चूंकि आम तौर से भारत में वह नहीं की जाती 
इसलिए जो कोई राष्ट्रीय सेवा करते हैं वे श्रेष्ठ प्राणी, महात्मा समझे 
जाते हैं। उनको सामान्य नहीं विशेष असुविधाओं का सामना करना 
पड़ता है | भारत केवल एक ही श्र इता मानता है। एक ऊँचे, भरे 5, 
आदमी को आध्यात्मिक ग्राणी होना ही चाहिए । प्राचीन काल में 
आध्यात्मिकता का जो भी अर्थ समझता जाता रहा हो, आज के भारत 
में उससे कष्टपूर्ण तपस्वीपन और देह को कष्ठ देने ही का अर्थ लिया 
जाता है| इसलिए हर राष्ट्रीय कार्यकर्ता को इस करौटी का पालन 
करना ही चाहिए । 

पश्चिममें एकराष्ट्रीय कार्य-कर्ता सामान्य जीवन विताता है। वह बड़े-बड़े 
त्याग करता है ओर अवसरपड़ने पर अपने प्राण भी निछावर करदेता 
है पर इसकेलिए कोई उसे आध्यात्मिक नहीं कहता। एक वैरागीकी भाँति 
रहने की आशा उससे नहीं की जाती । भोजन, वस्त्र तथा अपनीशरीर 
रक्षा की अन्य सुविधाओं के विपय में वह एक नागरिक का सामान्य 
जीवन बताता है | मारत में राष्ट्रीय कार्य-कर्ता के लिए इतना ही बस 
नहीं है कि वहघन तथा बेभव के सासले में बड़ा त्याग करे; उसे भौतिक 
प्रवृत्ति कीसभी सामान्य आवश्यकताओं--मसाँगों--का भी त्वागकर देना 
चाहिए. | भारत,विशेषतः हिन्दुओं,में शरीर-सुख को किसी प्रकार सहन 
नहीं किया जाता । वेचारा राष्ट्रीय काय-कर्ता जनता की आलोचना का 
शिकार हुए. बना ठिनेसा नहीं जा सकता; यदि वह भूखा है तो होटल 
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मे ग्रवेशनहीं कर सकता । वह सिगरेट-बीड़ी नहीं पी सकता; चाब और 


काफा का आनन्द नहीं ले सकता | बदि बद मुसलमान दे तो उसे दाढ़ी 
नहांगुड़ानीवाहिए। बिना कुछ भावप्रवण॒ लोगों की मावनाओं की चोद पहु- 
चाय हिन्द राष्ट्रीय काय-कता मांस-मछली झौर अंडे नहीं खा सकता । बद्द 
अपनी सम्पत्ति का उपभोग नहीं कर सकता | बद्दि पहले के अपने परि- 
अ्रम से कमाई या बाप दादों की छोड़ी हुई जायदाद उसके पास है तो 
लोग चाहते हूँ कि बह उसका सर्वथा त्वाग कर दे। साष्ट्र्सेबा में लगी 
ख्रियों के लिए सब प्रकार के गहने बर्जित हैं; उनके बाल पुराने ढंग 
पर गु थे या विभाजित होने चाहिएँ । संक्षेप में देशमक्त की संस्यासी या 
सवत्यागी हाना चाहिए; बसा ही आदमी राष्ट्रीय सेवा के राज्य मे प्रवेश 
कर सकता है। कांग्र स ने राष्ट्रीय नीति के रूप में जिन चीजों को बज्य 
करार दे रखा 6,--जैस मगद्म, विदेशी बस्र तथा सामान्यतः विदेशी 
बस्तुएं---लाक-निपेध उससे कहीं आगे जाता है | 
जबखिलाफतथआान्दीलनअपने पूरे. जारपरथातव मुस्लिम देश-मक्त 
के लिए दाढ़ी बढ़ाना ओरपारम्परिकपवित्र समझे जाने वाले ढ॒ग पर मद 
रखनाशओ्रावश्यक था | अ्रगरवेचारे कीडुडढीवबिना दाढ़ी कीहुईतो उसका 
व्याख्यान मुनने के लिए लोग तैयार न द्वोते थे। यदि उसके श्ोट साफ- 
सुथरे (या मुँडे) हुए तो बद्द दगिंज देश व खिलाफत का कुशल सेवक 
नहीं हासकता था | उसे फोटो खिंचाने के लिए बैठने का अधिकारन था | 
महान्‌ देशभक्त मोतीलाल जी के जीवन-काल में यह आलोचना प्रायः 
सुनने में आती थी कि उन्होंने अपनी सारी सम्पत्ति नहीं त्यागी है और 
अब भी अपेन्नाकृत आराम, सुख ओर वेमब का जीवन बिताते हैं । 
आज उनका पुत्र (जवाहरलाल) भी इस प्रकार की आलोचना से सर्वथा 
वंचित नहीं है; यद्ययि उन्होंने जेल के सीखचों के अन्दर जीवन के ने 
जाने कितने साल बिताये है | फिर मज़ा यह कि बह आलोचना केवल 
अज्ञान और अनुदर--फ्र--लोग दी नहीं करते; शिक्षित जन भी 
इस प्रकार के अविचारपूर्ण श्रम के शिकार दोते हैं| फाउंटेनपेन वा घड़ी 
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रखने, सेफ्टीरेजर इस्तेमाल करने तथा सम्पूर्ण ऐसी चीज़ों के लिए 
सार्वजनिक कार्यकर्ता की आलोचना की जाती है, जो किसी प्रकार की 
कडरता के लिए नवीन वा अपवित्र हो या जो नवे-पुराने कद्थर 
सम्प्रदायों में वज्य मानी जाती हों । 
अगर सावंजनिक कार्यकर्ता लोगों की स्वीकृत कसौटियों का पालन * 
करे तो वह बच्नरमें अधनंगा, शरीर से अधभूखा और दुर्बहू, बुद्धि में 
दुनिया या केवल मारत की राजनीतिक एवं आशिक समत्यांत्रों की 
ठीक से जानकारी से हीन, सोन्दर्य-चेतना और कला-अवृत्ति में शिथिल 
आर भावनाओं में अतृप्त होगा। ऐसा आदमी आदर्श देशमक्त होगा। 
बह एक योग्य सेवक होगा जिसे पाकर देश हर्पित हो सकता है। 
एक औसत भारतीय से छोटी से छोटी देश-सेवा करने को कहिए, 
वह तुरन्त उत्तर देगा कि मेंने संसार का त्याग नहीं किया है, में एक 
गहस्थ हूँ, ओर अभी जीवन के आनन्द भोगना चाहता हूँ । सामान्य 
ओऔसत जीवन विताना राष्ट्र की सेवा के विपरीत समझा जाता है | एक 
जर्मन, जापानी ओर अंश्र ज अवसर उपस्थित होने पर, गोलाबारी का 
सामना कर सकता है; वह दत्वशाला, जलपानशह या विलिया्डरूप से 
सीधे युद्ध की खाइबों को जा सकता है, जाता है पर भारतवाती चरित्र 
« “में इतना ढीला समर्ता जाता है कि यदि उसने गहत्वागी की कसौटी 
४ क्रा पालन न किया तो अपने देश को धोका दे देगा ! 
इसलिए इसमें कोई आश्चर्य की वात नहीं कि हममें से बहुत ही 
कम लोग,विशेषतः युवक्ों में से तो बहुत ही कम, राष्ट्र की सेवा के लिए. 
तैयार दोते हैं। जब समाज ऐसी अवास्तविक, क्ूठो ओर ऊँची करौटियाँ 
रखता है तब उसे आश्चर्य न होना चाहिए यदि वह पाखंडियों एवं 
प्रतारकों की जोरदार उपज से पुरस्कृत हो। ईमानदार आदमी, जो 
शिक्षण, स्वभाव और विश्वास से वैरागी वा संन्‍्यासी नहीं होते, राष्ट्रीय 
कार्य उठाते हैं तो अनुभव करते दे कि हर कदम पर वे समझोता करने को 
मजबूर हैं; कमी कमी उन्हें पाखएड वा मिथ्वाचार का आश्रय भी 
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लेना पड़ता ह। किसी साथ मनिक सेवक के लिए दिखाया और पाखणड 
सदा खतरनाक द्वातें हैँ | वह जनता की आँखों के सामने रहता है । 
जल्द या देर स जो कुछ वह करता हे,उसका उता चल ही जाता दे । 
तब जनता ओर उस सेवक करेमित्रों को अनावश्यक्रचोटव्हचती हैशर 
उनका स्वप्न भंग हो जाता है । बदियात इतने ही तक रहती ते। वद एक 
मस्ती कीमत हाती | पर इससे भी बुरा वह द्वोता है कि शीघ्र ही लनता 
सभी के दोरंगे आचरण में शंक्रा करने लगती और राजनीतिक कार्य- 
क॒र्ताश्रों के प्रति अपनी श्रद्धा और विश्वास खो देती दे । राध्रीय कार्य- 
कर्ताओं के खिलाफ शिकायत का बहुत सा अ्रंश इसी तरद्द का है । 
एक दूसरी बात और है | काँग्रे म के प्रत्यक सा जनिक कार्यकर्ता 
के बारे म॑ कल्मना कर ली जाती हे कि उसने अपने जीवन में गाँधी 
जी का नेतृत्व स्वीकार कर लिया है । गाँधी जी राष्ट्रीय कार्यकर्ताओं के 
न केबल राजनीतिक बल्कि आध्यात्मिक गुर भी मान लिये गये हैं।' 
लोगों से कहो कि मैंने केवल गाँवी जी की राजनीति को स्वीकार कियाः 
है तो कोई त॒म्द्ारी बात पर विश्वास न करेगा | तुमसे उनके सम्पूर्ण 
प्रयोगात्मक सदाचरणों का पालन करने की आशा की जाती हैं | गाँधी 
जी स्वयं अपने विपय में अन्तिम सत्य पाने का दावा नहीं करते । पर 
जनता और उनके कुछ प्रशंशसक उनके लिए यद्द दावा करते हैं। यद्दि 
ठमने राजनीति भें अरिसात्मक रहने का व .न दिया है तो तुमसे और 
आगे जाने तथा समग्र मानव जाति को प्यार करने की आशा की 
जाती है, चाहे तुम्हारों शक्ति, तैयारी और विकास उतनी उँचाई पर 
टहरने के योग्य ने हो । तुम्हे अपने जीवन, अपने श्रस्तित्व के काबून 
का अनुसरण नहीं, गाँधी जी के जीवन का कानून या उसकी विक्षति: 
का अनुसरण करना पड़ेगा जिसे लोक-कल्पना ने बना लिया हे । 
आज के राष्ट्र बाद्धाओं की एक श्रेणी वा जाति बनाने की दिग्मत 
नहीं कर सकते --किर चाह वे तलवार वाले सैनिक दो का सत्याग्रह के | 
राष्ट्रीय कार्य ऊँच-नीच,घनी निध्वन सबके द्वारा होना चाहिए | इसलिए 
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उनसबको नागरिक कर्तव्यों की पूर्ति करनी चाहिए। श्रगर उनका कहना 
चाब्छनीय है तो उनकेऊपर आचरण के असामान्य नियमया मान नहीं 
'लांदने चाहिएँ | सामन्‍्य सज्जनोचित शग्राचरण से आलोचकोंको सम्तुष्द 
ही जाना चाहिए | राजनीतिक जीवन को आध्यात्मिक जीवन मानने का 
अम नहीं: होना चाहिए।तथ्य कीबात तोयह है कि राजनीति कोआध्यात्मिक 
अनाया ही नहीं जा सकता | राजनीति का सम्बन्ध मुख्यतः समूहग तचेश 
आर बाह्मकर्म से है। अन्तःप्र रणा और व्यनिगत शुद्ध निर्णय का मूल्य 
बहुत ज्यादा है पर उनना नहीं जितना आध्यात्मिक जीवन में होता है । 
आध्यात्मिक जीवन यदि वह केवल आकार और पूजा-विधि तक सीमित नहीं 
'है यानी स्थूल नहीं हैतो उत्का सम्बन्ध मुख्यतः व्यक्तिगत और आन्तरिक 
'जीवन से, अन्तःप्र रणा के जीवन से है| उसमे अपनी मानव-चेतना 
मेँ व्यक्ति सबसे महत्वपूर्ण होता है; समूह या दल का स्थान गौणहोता 
है | उसमें वाह्याचरण की अपेक्षा थान्तरिक प्र रणाओं का,हृदय-खोतों 
-का महत्व अधिक है। बाह्मामिव्यक्ति न हो तब भी दुर्भावना महत्व 
कीं चीज है | पर यदि राजनीति, कानून ओर सामाजिक आचरण भी 
ह अन्त-प्रे रणा्ं या अन्तःखोतों को प्रधान स्थान दे दे तो पिच और 
; ».... उन्नत होने की जगह सावजनिक जीवन अधिक भ्रमपूर्ण हो जायगा । 
आध्यात्मिक जीवन का यदि कोई श्रथथ है तो उसका अर्थ आध्या- 
८... 2 त्मिक साधना ही है। यह किसी समूह या राष्ट्र का लक्ष्य नहीं होसकता। 
ऐसी साधना के लिए जिविध तथा विभिन्न प्रकार के यम-नियम की आव- 
श्यकता होती है। कभी-कभी वे इतने जटिल और परस्पर-विरोधी होते 
धर “हैं कि यदि कोई समूह अयने संघ जीवन के लिए उनमें पड़े तो वह भ्रम 
५... में ही खो जायगा । उदाहरण के तौर पर यदि सारा राष्ट्रॉकसी मूर्ति वें 
रे सामने दस्डवत्‌ करे या समाविलगाकर बैठ जावया अपने सिरके बल 
खड़ा हो जायतो कैसा विचित्रद्व रयदिखाईदेगा | आध्यात्मिक उन्नतिके 
लिए अपने भावों एवं वासनाओं का नियंत्रण करने में व्यवितियों-द्वारा 
खेसी साधनाओ्रों का सहारा लेने काढ ग सामान्य है ।आध्यात्मिक जीवन 
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आध्यात्मिकता और राजनीति १४१ 
का केद् अन्तःस्थ जीवन में समाया हुआ व्यक्तिद्े।राजनीति का मुख्य 
सम्बन्ध दल या समृद, अतः बाह्य सामाजिक आचरण से है। पर धर्म के 
ज्षेत्र में मीसवंत्वागीसंन्वासी औरसाग्गन्य सांसारिकर्जीबन त्रिताने वाले 
गहस्थ में अन्तर रखा जाता है | दोनों की समान ब्रतों का पालन नहीं 
करना पढ़ता, न उन्हें एक सी कठोरता यातपसे गुजरनापड़तादई | बुद्ध 
के शिष्यों के दो वर्ग थे; संवमिन्नु और ग्रहस्थ शिष्य । दोनों के लिए 
एक नियम नहींथे।संसारी शिष्य सामान्य यहस्थ जीवन वितातेथे, जब 
क्रि संब के मिन्नुश्रों को ब्रह्मचारी रहना और देह-गत सम्पूर्ण सु्खों का 
स्थाग करना पड़ता था। सामान्य और अमसामान्यलोगों के आ ध्यात्मिक 
जीवन के बीच इस प्रकार का मद सभी घर्मा में माना गया है | गहस्थ, 
कतिपव नियमोझोरपावन्दियोंके साथ,सामान्य जीवन बिताता है। ये 
नियम ओर पावन्दियाँ भी बहुत कठार नहीं होतीं गांवी जी भी इस 
अन्तरकापालनकरते दँ।उन्होंने अपनेसत्याग्रह-आश्रम के नियम कभी 
कांग्रेस वा राजनीति में अपना अनुसरण करने वालों पर नहीं थोपे । 

सच तो यह है कि जब गांधी जी रा जनीति के अ्रध्यात्मीकरण की बात 
करते हैं ता उनका अ्रभिप्राव राजनीति को नैतिक --सदाचरणुशील--- 
चनाने मात्रव दोता है। आरमतीौर से राजनीति केखेल में सामान्य नैतिक 
नियमों का पावन नहींकिया जाता। भारत की राजनीति में जिस चीजका 
प्रवेश करने का प्रयत्न किया गया है, बह यह दे क्रिव्यक्तिगत जीवन में 
वा राजनीतिक जीवन में सम्मानपूर्ण आचरण का एक ही मान होना 
चाहिए | बदि भाषा की दाशंनिक यथार्थता का पालन किया जाय तो 
कोई गजनीति के अध्यात्मीकरण की बात मी न करेया; बह केवल मानवरी 
कर्म के ज्षेत्र में पुनःठन नैतिक नियमों को लागू करना चाहेगा जहाँ से 
थे घता ऋर दियेगये हू बह सत्य है कि नीति बसदाचस्ण आध्यात्मि- 
कता का एक प्रधान अंश है पर वह उसका सर्वस्त् नहीं है। यदि 
आध्यात्मिकता और नीतिशात्र के ब्रीच फेइस भेदपर दृष्टि रखी जाय तो 
सार्वजनिक कार्य में लगे हुए लोगों के आचार के विपय में जा बहुत सा 





१ गांवी-सार्ग 
भ्रम आजदिखाईपइता है, दूर हो जाय | औरराजनीतिक जीवन अनेक 
पार्खंडों एवं प्रवंचनाओं से मुक्त हो जाय | इससे दूसरे देशों की भाँति 
हमारे राष्ट्र को भी सामान्य नागरिकों की सेवाझँ प्राप्त होंगी और उस 
का भला होगा | आजतो सामान्य नागरिक आसमानी ऊँचाइयों से 
भव खाकर भाग खड़े होते हैं---उन ऊँचाइयों से जिन तक बहुत कम 
लोग पहुँच पाते हैं पर जिनके कारण प्रयत्न करने वाले आध्यात्मिक की 
अपेक्षा हास्वास्पद ही अधिक बन जाते हैं| 
मार्च, १६३७] 


ही 
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मुझे ,गाँधीवाद' पर लिखने को क्रहा गया था, पर मैंने सामा- 
जिक और राजनीतिक समस्याओं की ओर देखने की गांधी-प्रणाली” 
या रुक्तेप में गांधी मार्ग” शीषक ज्यादा पसन्द किया । क्योंकि मेरा 
विश्वास है, अमी तक '“गांधी-बाद? जैसी कोई चीज नहीं वन पाई 
है | सभी “वादों! की उष्टि उन लोगों के द्वारा नहीं हुआ करती जिन 
लोगों के नाम पर उनका उपदेश और ग्रचार किया जाता है, बल्कि 
उनके अनुवाबियों द्वारा मूल धारणाओं को सीमित कर देने के फल- 
स्वरूप होती है। रचनात्मक प्रतिभा के अभाव में अनुयायी उन 
विचारों को शात्रीय रूप देते, व्ववस्थित और संब्त करते हैं। 
ऐसा करनेमें मूल-सिद्धान्त स्थिर,कठोर,एकांगीओर कट्टरवन जाते हैं; 
उनमेंडनकीमौलिक ता जगी औरलचीलापन नहीं रह जाते, जो यौवन के 
लक्षण हैं | फिरयांधी जी कोई तलवेत्ता नहीं हैं | उन्होंने किसी दशन 
की रचना नहीं की है। प्रारंभ से वह एक व्यावहारिक सुधारक रहे 
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हैं | इसलिए ज्यों-ज्यों समस्याएँ सामने आती हैँ वह उन पर विचार 
करते और लिखते हैं। प्रधानतः वद्द कर्मबीर ६, और उन्ें ठीक दी 
“कर्मयोगी? कहा गया है । अतः उनके मापणों, लेखों और कायों में 
कोई ताकिक वा दाशंशिक प्रणालीकी खोज करना कठिन है। इस विपय 
में बद यूराने पैगम्बरों और सुधारकों से मिलते-जुलते हैं। उर्न्हे भी 
व्यावहारिक दैनिक समस्याश्रों का सामना करना मड़ता था। किसी 
प्रणाली के कठोर चौखूटे में न वेंघकर वे उन्हें अपने निराले ढंग पर 
हल करते थे। मूल मनोवैज्ञानिक सिद्धान्त का निदश ते कदाबित्‌ कर 
दिया जाता था पर तफसील की बातें प्रत्येक व्यक्ति अपनी विशेष परि- 
स्थिति तथाआआवश्यकता केअनुसार पूरी करलेता था| दर्शन, प्रणाली श्रोर 
नियम-बन्धन की कठोरता उनसे छोटे ले'गों का काम था, जिनका 
जीवन-सम्बन्धी दश्टिकोण तथा कल्पना-विस्तार संकीण था । 
गांधीवाद नहीं, गांधी दृष्टिकोण 

गांधी अपने विचारों क्रेशन्तिम होने का कभी दावानईकरते | थे 
अपने कार्यो को सत्य की शोध अथवा सत्य के प्रयोग मानते हैँ । ये 
प्रयोग अभी किये जा रहे हैं । क्रिसो के लिए इन प्रयोगोंकी ही सत्य मान 
लेना या उसका दावा करना गलत द्वोगा |यह सच है कि उनके कुछ 
अनुयायो, निनमें बुद्धि की अपेक्षा उत्साह अधिक है, उनके विचारों के 
अबटल ओर अन्तिम होने का दावा करते हैं, परन्तु वह स्वयं इस प्रकार 
का कोई दावा नहीं करते | बह अपनी गलतियाँ कबूल करते और उन्हें 
सुबारने की चेश करते हैं। वह केवल अपने दो मूलभूत सिद्धास्तों-- 
सत्य श्रीरअ्रहिंसा---की अचूक, अमोघ, मानते हैं।अ्रन्य बातों के सम्बन्ध 
में, जो उन्हें अपनी दृष्टि से सत्य प्रतीत होती हैं, वे उपदेश देने के साथ 
ही सीखने को भी तैयार रहते हैं| इन दो मूलभूत सिद्धान्तों के प्रयोग 
के सम्बन्ध में भी उनमें कोई कद्वरता नहीं है | वह मुक्त कंठ से स्वीकार 
करते हैं कि विभिन्न और विविध परिस्थितियों में उनका भिन्न-मिश्न 
रीतियों पर प्रयोग क्रिया जा सकता है। उनका यह दृष्टिकोण ही उनके 
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अनुयावियों और दूसरों को अक्सर चक्कर में डाल देता है और किसी 
विशेष परिस्थिति में वह क्या करेंगे इसका निश्चित अनुमान लगाना 
कठिन कर देता है। उनका व्यक्तित्व सतत विकासमान है अतः उनके 
विचार और कार्य का कोई कट्टर व निश्चित रूप नहीं है | जिन लोगों 
ने उन्हें निकट से देखा हैं उन्होंने इस बात की ओर लक्ष्य किया है ॥ 
वस्तुओं और विचारों के प्रति उनके बदलते हुए दृष्टिकोण और व्यव- 
हार से यह बात व्यक्त होती है | अन्तर्धारा और आत्मिकर मार्गदर्शन 
वही रहता है पर अभिव्यक्ति बदल जाती है| यही चीज है जो उन्हें 
यौवन की ताजगी देती और उन्हें समय से आगे रखती है | जब उनके 
बहुतेरे नौजवान अनुयायी कट्टर तथा जड़ बन जाते हैँ तथा अपनी 
जीवन-शक्ति खो देते हैं, वह सदा स्फूर्तिमान, कर्म रील और उत्साहपूर्ण 
बने रहते हैं | जब दूसरे लोग युवक पीढ़ी की विपथगामिता से अधीर 
हो उठते है, वह घोरज और सहानुभूति के साथ नवीन प्रस्तावों पर 
निर्विकार ओर निष्पक्ष दृष्टि से विचार करते हैं। इसलिए अभी तक 
गांधीवाद-जैसी कोई चीजनहीं है, केवलएक गांधी मार्ग और दृष्टिकोण 
हे, जो न तो कट्टर है, न अटल वा अन्तिम है। विस्तार की बातों को 
अन्तिम रूप दिये, या आने वाले सत्र समय के लिए उनका निदश किये 
बिना वह केवल दिशा की ओर संकेत करता है । के 
"५ परिस्थिति के ग्रतिधात में 
गांधीहमारेदेशकी विचित्र परिस्थिति के कारण सामाजिकश्रौरराज- 
नीतिक क्षेत्र में आये । अपने कुछ अच्छी स्थिति वाले देशवासियों की भाँति 
वह भी इंग्लैर्ड गये, बैरिस्टरी पास की और अपना तथा अपने परिवार 
का भरण पोषण करने तथा सुख से रहने के लिए अपने पेशे का काम 
करने लगे | उनका विवाह पहले ही हो चुका था ।-अपने पेशे के सिल- 
सिल्ते में वह दक्षिण अफ्रीका गये | परिस्थितियों ने वहाँ उन्हें अपने देश- 
वासियों का साथ देने ओर उनकी लड़ाइयाँ लड़ने को बाध्य किया | 
अधिकांश गरीब ओरअशिक्षित थे । जो थोड़े से धनी थे, वे धन एकत्र 
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शर्ट 


करने वहाँ गये थे.। उनमें सार्वजनिक सेबाकी मावना और राजनीतिक 
प्रेस्णा.नहीं थी।वर्गन्द प और अर्थन्द्वेप की ग्रवलता से पूर्ण उस 
विदेशी भूमि में सबकी पथ-परदर्शन ओर नेतृत्व की आवश्यक्रता थी। थे 
सवश्ननेकसामाजिकऔर रा जनी तिक अधिका रे से व॑ चित वे श्र विविधञ्मप- 
मानजनक प्रतिबन्धों से उनका जीवन पूर्ण था। अपने देशवासियों- 
द्वारा अपनाये गये उस देश में उनके मतिदिन क्षीण होते जाने वाले 
अधिकारों को कायम रखने की लड़ाई में गांधी गशिंच आये । एक बार 
लड़ाईमें खिंच आने पर उन्होंने अपनी सारी ईमानदारी, योग्यता तथा 
क्र्मठता से उसमें बोग दिया | उन्होंने अपने को प्रगुतया उसमें डाल 
दिया ओर बड़ी से बड़ी कुखानी की परवा नदींकी।शीघ्र ही बह दक्षिंग 
अफ्रीका केभारतीयों के एक मात्र नेता और प्रथ-दर्शक बन गये | 
सत्याग्रह का आविष्कार 

इसलड़ाई म॑उन्हनिसामूदिक अन्यार्वा के निराकरण का एक नया 
मार्ग ढँद्व ओर सत्याग्रह के मुख्य सिद्धान्तों को खोज निकाला | जैसा 
नियम हँ,सिद्धान्तपरशञ्मल पहले किया गया; नामकरण तथा उल्तत्ति बाद 
में सामनेश्ाई | लड़ाई के दोरान में गांधी ने आविप्कार किया कि सत्य 
ओरअर्तिसावैबक्तिकतथा पारिवारिकसम्बन्धों में ही उपादेय नहीं हैं बरं 
अन्तसमूदिक रगड़ों कानिवटानेके लिएमीशअच्छे अन्न | थे सिद्धार 
कुछ मानबे-जाति के इतिहास में नये नहीं थे | कितने ही पुराने पेगम्बरों 
ने उनकांथअभ्यास औरउपदेश किया था। पर राजनीतिक सम्बन्धों तथा 
मझगड़ों पर उनका प्रयोग करने का कोई व्यापक प्रवल कमी नहीं किया 
गया था | गांथी को पहली बार बड़े पेमाने पर वह प्रदर्शित करने का 
श्रेव है कि सदाचरण और सजनतापूर्ण व्यवहार के सान न केबल 
व्यक्तिगत सम्बन्धों में उपादेवह वल्किदलगतवा अन्तसामूद्दिक सम्बन्धों 
में भी अच्छे ओर प्रभावशाली है। उन्हंनि बह भी ग्रदशित किया कि 
सत्य और अर्दिसा का बाह्य कार्यरूप में ऐसा संघटन क्रिया जा सकता 
है कि उनका विशेध करना कठिन हो जाव । उन्होंने आविप्कार किया कि 
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चर्म पक्तु का योद्धा यदि चाहे तो हिंसा से विरत रहकर भी अपने ऊपर 
किये जाने वाले अन्यायों का प्रतिकार कर सकता है तथा अन्याय के 
विरुद्ध युद्ध करने के लिए हिंसा के सामान्य पारस्परिक अख्रकी अपेत्ता 
सत्य और अहिंसा अधिक प्रभावशाली अल्नह | 
सम्पूर्ण कम के मूल में सत्य-अहिंसा की स्थिति है 

सम्पूर्ण सफल कर्म केंमूल में सत्यऔर अहिंसा की स्थितिहोती है, 
इसे सिद्ध करने के लिए गांधीने अन्य बातों से साथ एक सरल कसौटी 
का प्रयोग किया | यदत्रपिसत्य को अपनी सफलता के लिए असत्य और 
हिंसा का सहयोग और सहायता लेने की आवश्यकता नहीं. होती पर अ-त्य 
औरहिंसाकोी सफल होने के लिए सदा सत्य और अहिंसा का सहारा लेना 
यड़ता है। जीवन के पत्येक क्षेत्र में, अत्यन्त स्वाथंपूर्ण तथा समाज हित- 
विरोधीकार्यों मं मी, उनमें लगे आदमियों के बीच परत्यर विश्वास रखने 
तथा वचन निभाने की आवश्यकता पड़ती है। उदारहणार्थ व्यापार में 
अन्वच्षेत्रोंकीअपेक्षा स्वार्थ तथा लोभ अधिक खुल खेलते हैं | फिर मी 
व्यापार में कोई सोदा ( यहाँ तक कि जालसाजी या धोकाधड़ी भी ) 
ज्यादा समय के लिए संभव नहीं है जब तक व्यापारी एक दूसरे में 
विश्वास न रखें या जबतक उनके वचन इकरारनामे कीमाँतिन समझे 
जायें | चोरोंतथा खूनियों तक को एकदूसरे के विश्वास का पालन करना 
पड़ता है | कर्मी-कमी इठ विश्वास तथा वचन केपालन के लिए उन्हें 
अपने व्यक्तिगत लान को तिलांजजलि भी देनीपड़ती है | चाहे कोई काये 
हो,सत्य केमूलभूत सिद्धान्त का किसी न किसी रूप में, मले वह कितने 
ही सीमित रूप में हो, सहारा लेनाही पड़ता है। यही बात अहिंसा के 
लिए, भी कही जा सकती है | विस्तृत और संघटित हिंसा भी तब तक 
संभव नहीं हं। सकती जब तक उस हिंसा-कार्य में रत लोग आपस में 
अहिंसा के नियमों का पालन न करें।इस मूलभूत सिद्धान्त का पालनकिये 
बिना वे शत्रु से नहीं लड़ सकते । यदि किसी सेना का केवल हिंसा में 
विश्वास हो तो शत्रु से मोर्चा लेने के पहले ही वह आपसमें कट मरेगी | 


कि पाकर ल्य्झ८ ्स्स्स्ल्ल्ल्स्स्सन स्सस्म्मििमेञ 5 ेै् ++- >->-« -++ ++-+०“५« +जलकलननल-++ सा >> ++२ 7 - 


गांधी-मार्ग श्र्प्‌ह 


असहयोग-तत्त्व 

सम्पूर्ण संत्रदित जीचन के आधारभूत सिद्धान्त रुप में इन दोनों 
जान लेने के बाद गाँधी इनका उपयोग राजनीति के त्षेत्र में करते हैं 
उस ज्षेत्र में जदाँ सनातन काल से प्रव॑ंचना और दिसा को ९र्श्राः 
कारगर माना जाता रहा है। गाँवी केवल इन निराकार सिद्धान्तों की 
कुशलता पर ही. निर्मर नहीं करते और उनके परिणाम की क्रिया को 
देव भरोसे नहीं छोड़ देते | वह केबल विपक्षी के हृदव-परिवतन में 
विश्वास नहीं करते, यद्यपि इसकी कामना अवश्य रखते दे । वह सबसे 
पहले अन्याय एवं अत्याचार से पीड़ित लोगों को संघटित करने और 
सबल बनाने की कोशिश करते हैं। वे ठाक तौर से संघटित हो सकें 
इसके लिए, उनसे सभी प्रकार का अनाचार, सम्पूर्ण भेदमाव, सम्पूर्श 
भय तथा स्वार्थ त्याग देने के लिए कदते हूँ | इस प्रकार लोगों के 
अपने की संब्रटित तथा सबल बना लेने के बाद वह कहते ई कि अत्या- 
चार और अन्याय में ठुम जो सहयोग देते रहे हो उसे हटा लो | संज्ेप 

में वह उनसे घुराई की शक्तियों से असहयोग करने को ऋद्दते हैं । 
अतीतकाल में चाहे जो अवस्था रही हो,परु्तु आन की दुनिया में 
त्याचारतीड़ित लोगों के इच्छित वा अनिल्‍्छित, सशान अथवा 
अज्ञान, वा स्वतंत्र बाध्य सहयोग से ही उन पर अत्याचार करना संभव 
हो सकता है| बदि पीड़ित लोग सत्र प्रकार के सहयोग से इन्क्रार कर 
देँ ओर इत इन्कारी के परिणाम स्व॒रूत जो भी कप्ण सामने आये उन्हें 
भोगने के लिए तैयार हो जायें तो अन्याय और अत्याचार अधिक दिन 
नहीं टिक सकते | श्रौद्योगिक झूगड़ों में भी यही देखा जाता है । जब 
कमी मजदूर प्रभावशाली रूब से अपना सहयोग हट लेते हैं तभी 
यूँजीपति को कुक जाना पड़ता है। छिटफुट ऑद्योगिक मझगड़ों के 
परिणाम देखकर, मजदर आज अपनी शिकायतें दर करने के लिए तथा 
राजनीतिक एवं क्रान्तिकारी उद्देश्यों स आम हृद़ताल की चर्चा करते 


की 


दिखाई देते हैं | हड़ताल भी असदयाग या सत्यात्रह ही तो हू 
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ठीक है कि याँधी जीने लिस सत्याग्रह-की कल्यना की है उसकी 
अन्तमविना और हृड़ताल चलानेबाली भावना में अन्तर हैं | ( यत्रपि 
ऐसा होना नहीं चाहिये), पर दोनों में सहयोग हटा लेने का तरीका एक 
ही है। यदि सहयोग हटा लेने से औद्योगिक मंगड़ों में निश्चित फल 
निकल सकते हैं तो सत्वाग्रह के सम्बन्ध में सन्देद क्‍यों किया जाग !? 
सत्णग्रह अज्ञेय नहीं है 

सत्वात्रह हड़ताल के साथ कुछुऔर चीजमी है | वह कुछ ओर चीज 
ही लड़ाई चलाने वालों,इसके योदाओं को ज्यादा अच्छा उत्साह प्रदान 
करती है| इससे विरोधी में अधिकाधिक पस्तहिम्मती आती हैं | तद्स्थ 
लोगों से भी अधिक सहानुभूति प्रात होती है | इसमें सहयोग दृटा लेने 
के बाह्य अस्छों को अधिक मनोवैज्ञानिक और सूद्धम प्रभावों से सहायता- 
ओर शक्ति प्रात्त होती है | एक सत्याग्रही कहों अच्छा असहयोगी वा 
हड़ताली होता है | उसकी विवेचन शक्ति पर आवेश,क्राध अथवा घृणा 
का परदा नहीं रहता | वह अपने विरोधी का निरस्त कर देता है | वह 
अधिक सहानुभूति प्रास करता है| इस विश्वास से उसे वल मिलता है 
कि स्वेच्छापूर्वक कप्ड-सहन से सदा व्यक्ति की उन्नति होती है | पर मान 
लीजिए, सत्याग्रही के पक्ष मं काम करने वाले नैतिक ओर मनेवेज्ञानिक 
प्रभावों को अलग कर लिया जाय और सहयोग हटा लेने के बाह्य तथ्य 
तक अपने को सीमित रखें तो बताइए इस उपाय में, जिसका सहारा पिछले 
डेढ़ सो वर्षों स लोग औद्योगिक मगड़ों में सफलतापूर्वक लेते रहे हैं 
ओर जिसके बिना आजश्ाम हड़ताल;समाजवाद वा साम्यवाद की वाते 
शायद इससीसा तक नसुनाई पड़तीं,क्या रहस्वमयता है १ यदि सत्याग्रह 
से तात्पर्य किसी अज्ञात,अज्ञ य और अव्यवहारिकवस्ठु से हाता तभी उसे 
रहस्वपूर्ण और आध्यात्मिक कहा जा सकता था । ञ्राम इड़ताल एक 
व्यावहारिक, सुनिश्चित ओर ज्ञ य वस्तु है |तव सत्याग्रह समझ के बाहर 
की चीज क्‍यों हो १ मनुष्य कितनी जल्द पदों,शवब्दों ओर नामों के जाल 
में फँस जाता है और जहाँ अन्तर नहीं है तहाँ भी अन्तर पैदा कर लेता 


गांधी-मार्गं श्र्प्र 


न 


है ! गांवी के शब्दों में, सत्याग्रद्द की शब्दावली में वात कीजिए, बस एक 
व्यावद्ारिक्,ठोप और सुनिश्चित लड़ाई रहस्वपूर्ण, आध्यात्मिक, आदर्श- 
बादी और फलतः अवास्तविक बन जाती है | उसी को आम हड़ताल 
के नाम से पुकारिये, बस वह तुरन्त वेज्ञानिक बन जाती है, यहाँ तक' 
कि ऐतिहासिक आवश्यकता का रूप धारण कर लेती है। 

आधुनिक मस्तिप्क न केवल सत्वाग्नद्द के इस मामले में उसका तत्व 
समसने में भूल करता हैवल्किराजनीतिमें सत्य के प्रयोग केगांधीजी केः 
सिद्धान्त को सममने में भी भूल करता है |आ्राजविश्वकी जो स्थिति है 
उसको देखते ह्ुएअन्तसमूहिक और अन्तर्राष्ट्रीय सम्बन्धों में सत्य कीतीज 
आवश्यक्रता सभी अनुभव करते हैं | जि। प्रकार कूटनीति आज चल 
रही है यदि उसी प्रकार चलती रही तो सारी सम्यता के विनाश का बहुत बड़ा' 
खतरा है | पिछले महायुद्ध में डा० उडरो विल्सन तथा अन्य व्या- 
बहारिक राजनीतिज्ञों ने इसे समम्का था | राजनीति में सत्य के क्या श्र्थ 
हैं ? वही जो खुली, निष्कपट, कूटनीति का है। जब डा० विल्सन ने 
संसार के राष्ट्रों के सामने यद्द सिद्धान्त रखा तथा इस सिद्धान्त पर राष्ट्र- 
संघ बनाने की सलाह दी तो किसी ने उन्हें रहस्ववादी, अ्रध्यात्मवादी 
या अब्यावहारिक राजनीतिश्न नहीं कहा। जब रूस यासमाजवाद और 
साम्बबाद खुलीशअ्र्थात्‌ निष्कपटकूठनीति की चचकिरते दं तोझाधुनिक- 
मस्तिष्क का दावा करने वालों की बुरा नहीं लगता । क्या इसलिए कि 
वे जो कहते हैँ उसके बारे में गम्मीर नहीं हैं ? पर जब गांधी राजनीतिक 
सम्बन्धों में सत्व की चर्चा करते हैं तमी विद्वान और बुद्धिमान भय 
आए आश्चर्य से मेंह ताकने लगते हैं ओर चिल्ला. उठते हैँ कि मानव 
स्वभाव जैसा है और राजनीति की सदा से जो दशा रही दे उसे देखते. 
हुए यह संभव नहीं हे और जैसा होता रहा है, वही होगा। जैसा सना- 
तन नियम है, कट्रता शब्दों पर लड़ती है। धर्मक्षेत्र में इमें इसका 
उदाहरण मिलता है | अगर ईसाई कहता हे कि देवी आत्मा ('डिवा- 
इन स्विरिट!) कपोत-रूप में नीचे उतरी तो वह बुद्धिगम्व माना जाता: 
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है । पर यदि हिन्दू कहता है कि वह मानव के उच्चतर रूप में आई 
“तो यह सब प्राच्य मूढ़ विश्वास है । यदि हिन्दू किसी मूर्ति की पूजा 
करता है तो अंध-विश्वास है, किन्तु यदि कोई पुस्तक व धर्मग्रन्थ सेकड़ों 
' परतों में लपेटकर रख दिया जाता है और हर बार छूते या खोलते 
समय उसे चूमा जाता है तो वह चुद्धि के अनुकूल है | यदि कोई खुली 
कूटनीति, निष्कपट राजनीति को बातें करता है तो वह व्यावहारिक 
राजनीतिज्ञ है पर यदि वह राजनीति में सत्य के प्रयोग की बात करता 
है तो तुरन्त रहस्यवादी, सन्त, अतः रा जनीतिज्ञ के रूप में अव्यावह्ारिक 
न्बन जाता है |आम हड़ताल शब्द का इस्तेमाल करो तो तुम वैज्ञानिक 
ल्‍हो, पर सत्याग्रह की बातें करो कि बस तुम तुरन्त अवैज्ञानिक और 
व्यतिक्रियावादी हो जाते हो । 
सत्याग्रह --लड़ाई का एक सफल साधन 
हाँ,सिलसिलाआगेबद़ाव तो कहनापड़ेगा किगांधीनेअ्रपनी लड़ाई के 
सतरीके औरयुद्धनीति की शोध और विकास दक्षिण अफ्रीका में किया | 
खन्होंने यहाँ सी अनेकबार, चम्पारन में तथा असहयोग कीतीन लड़ाइयों 
>में सत्याग्रह के इ4 अखत्र का उपयोग किया है | इन सभी लड़ाइयों में 
“यदि उन्होंने अपने या राष्ट्र से लक्ष्य को प्राप्त नहीं किया तो भी ययेष्ट 
“सफलता प्राप्त की है | सशस्त्र विद्रोह भी एक ही हल्ले अथवा प्रयत्न में 
-सफल नहीं हो जाता | किसी आदश की रक्षा की लम्बी लड़ाई में 
अनेक लड़ाइयाँ और मुटभेंठ होती हैं, अनेक घेरे डालने पड़ते हैं; कभी 
'धराजय मिलती है, कभी सफलताहाथ लगती है। यदि कोई से निक दल छोटे- 
मोटे संघ्षों' में भी कामयाब होता है तोअपने को विजयी मानता है ओर 
बहुत से लोग यह उचित आशाकरने लगते हैं क्रि कालान्तर में बह पूर्ण 
“विजय प्राप्त करेगा और अपने लक्ष्य तक पहुँच जायगा | पर यदिछोटी- 
"मोटी लड़ाइयों में असफलता भी मिले किन्तु सेता अबाध गति से आगे 
“बढ़ती जाय, उसका साहस कम न पड़े, उसकी प्रतिरोध शक्ति बढ़ती 
'जाय और वह उत्तरोतर अधिकाधिक कुशलता से लड़ने में समर्थ होती 
धज्जाय तो चाहे तत्काल लक्ष्य प्राप्त न हो किन्तु लड़ाई के तरीके 
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की सही मानना चाहिए | इसबात से बहुत कम लोग इन्कार करसकेंगे 
कि याँधी के नेतृत्व में प्रत्येक लड़ाई में राष्ट्र आगे बढ़ा दे तथा उसकी 
प्रतिरोध-शक्ति बढ़ती गई है। केवल विद्वेपो दी इस बात से इन्कार 
करेगा कि इन सत्याग्रह की लड़ाइवों के कारण शक्ति, त्याग; संबदन, 
निर्मब्रता और साइस के मामले में राष्ट्र आगे बढ़ा है । प्रत्येक लड़ाई 
में पहले से अधिक दमन हाने के फल-स्वरूप अधिक कष्ट सहन करने 
पड़े हैँ पर दर बार आह्वान का उत्तर ज्यादा स्फूर्तिप्द और प्रतिरोध 
अधिक प्रवल रद्या | १६३० में राष्ट्र १६२०-२१ की अपेत्ना ज्यादा अच्छी 
तरह लड़ा। १६३२--३३ में उसने और भी श्रच्छी तरद अपने कत्तव्य 
का पालन किया | इस लड़ाई का नतीजा १६३० की लड़ाई की भाँति 
आकर्षक नहीं जँचा परन्तु राष््रअधिक काल तक लड़ता रद्दा और उसने 
अधिक प्रतिरोध किया । बड़ा निर्दंव और व्यापक दमन हुआ और 
यद्यपि राष्ट्र को शत्रु के व्यापक बोक के आगे थक कर लड़ाई स्थगित 
कर देनी पड़ी,परन्तु उसकी श्आन्तरिक शक्ति १६३० की अपेत्ता बहुत 
अधिक बढ़ गई | यह कुछ ही समय बाद एसेम्बली के चुनावों में श्र 
की प्रबल विजय से प्रकट हो गया | राष्ट्र उस समय सत्याग्रह की लड़ाई 
चलाकर अधिक कष्ट सहन करने के लिए तैयार नहीं था परन्तु उसका 
दिल मजबूत ओर साहस अखएिडित था | इस प्रकार तीनों लड़ाइयों 
का तात्कालिक परिणाम चाहे पहले म॑ द्वार,दूसरे में विराम-सन्धि,तसरे 
में फिर द्वार रही हो, परन्ठ राष्ट्र बराबर अपने लच्य की ओर आगे बढ़ा 
है | थ्राखिरश्रन्तिम लक्ष्य पर तो एक ही बार पहुँचा जायगा | शायद 
हर बार सफलता प्राप्तकरते रददने पर भी हम लक्ष्तन तक न पहुँच सके । 
चाहे हमें प्रकटतः सफलता मिले वा असफलता,जो मार्ग हमें अधिकाधिक 
शक्तिशाली बनाता है उसे ही तत्वतः सह्दी और सफल समझना चाहिए, 
क्योंकि वह हमें अन्तिम लक्ष्य के अधिक निकट पहुंचाता है | 


६१६४२ के भारत छोड़ो शरीर करों या मरो' घान्दोत्नन में राष्ट्र 
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अब इस पर विचार कीजिए किकया राष्ट्र सत्याग्रह के पूवकाल वाले 
तरीकों से इतनी प्रगति कर पाता ? जो लोग हर स्थिति में केवल वैध 
उपायों को ही उचित मानते हैं,उन्हें छोड़ करप्रत्येक निष्पक्ष व्यक्ति स्वीकार 
करेगा कि गाँधी के काँश्र स में आने से पहले अर्जी देने, प्रार्थना करने 
तथा विरोध करने के जो वैधतरीके थे उनसे सत्याग्रह का तरीका निश्चय _ 
ही अच्छा है। आलोचक कह सकते हैं कि यह तरीका यद्यपि युराने 
तरीके से अच्छा है ओर राष्ट्रब्ससे आगे बढ़ा है परन्तु इसका काय अब 
खत्म हो चुका, इसका उद्देश्य पूरा हो चुका | अब यह हमारे काम का 
नहीं है । यदि ऐसी बात ह तो यह काम उस आलोचक का है कि बह 
और ज्यादाअच्छा और प्रभावशाली तरीका वताये। क्या अभीतक किसी 
आलोचक ने संघटित प्रतिरोध का कोई ओर नया तरीका हमारे सामने 
रखा है ! सभी विचारशील लोग, यहाँ तक कि तथाकथित प्रगतिशील 
दल भो, यह मानते हैं कि आज संसार की, विशेषतः भारत की, जैसी 
परिस्थिति है उसमें अहिंसक तरीके पर ही लड़ाई चलानी होगी | आज 
युद्ध तथा विनाश के सभी अद्जों पर राज्य तथा सरकार का एकाधिपत्व 
होने के कारण वन्दूक और पिस्तौल भी लाठी अथवा पुराने जमाने के 
तीर-कमान से अधिक अच्छे न साबित होंगे। हवाई ओर रासायनिक 
युद्ध के इस जमाने में, जब कि लड़ाई के सब साधन सरकारों के हाथ 
में हैं, शस्तों से लैस लोग भी राज्य से हिंसात्मकयुद्ध चलाकर सफल नहीं 





ने पहले से भी अधिक प्रतिरोध शक्ति और साहस का परिचय दिया 
और दमन के श्रभूतपूर्व दाचानल के बीच सिर ऊँचा किये खड़ा रद्द । 
यहाँ तक की शासन सत्ता पर प्रकट हों गया कि इस तरह ज्यादा दिन 
तक कब्जा रखना संसव नही है। समय आया कि सममौता हुआ और 
झाज हम अपने घर के स्वामी हैं। इस तरह १६२० में गांधी जी ने 
जिस युद्धनीति को अपनाया उसके द्वारा ही राष्ट्र को आज उसका 
राजनीतिक लचंप प्राप्त हो गया है ।--संपादक 
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हो सकते | तब हिन्दुस्तान जैसा निहत्था राष्ट्र क्यों कर सफलता प्राप्त 
कर सकता हं ? इसकेअलाबा फीजी द गपर खुले आम संबदन करना 
संभव भी नहीं है | दम केवल अर्िंसक नीति से ही अपना संत्रटदन कर 
सकते हैं | सशख्तरयुद्धमंं संघटन, अनुशासन, एकत्ता, वीरता तथा बलि- 
दान आदि नैतिक गुणों का अत्यधिक महत्व दोता दे । सत्याग्रह इन गुर्गों 
का विशेष रूप से विकास करता है।श्रतिम लक्धय चादे अ्र्दिता से प्रातह 
या हिंसा से हो परन्तु गांधी के नेतृत्व में राष्ट्र जिन गुणों को उत्तरोत्तर 
गाव कर रहा है, वे प्राप्त करने योग्य हैं। वे शान्तिपृर्ण तरीकों से दी 
विकसित किये जा सकते हैं | इन सब गुणों से युक्त एक छोटा सा क्रान्ति- 
कारी दल रचना संभव है | परन्तु समूचा राष्ट्र अथवा उसका एक बड़ा 
भाग गुत तरीकों से इन गुणों को प्राप्त नहीं कर सकता | श्रतः अन्तिम 
टिंसात्मक संत्रप के लिए भी सत्याग्रह ने भारतीयों में जिन गुणों का 
विकास किया है, वे.ठपयोगी होंगे क्योंकिये हिंसात्मक और थरहिसात्मक सभा 
प्रकार की लड़ाइयों में आवश्यक हे । अतः यदि सदा के लिए नहीं 
तो आनेवाले अनेक सालों के लिए ही हमारे पास एक भाजत्र सत्याग्रह 
का तरीका है| व्यावहारिक सुधारक के लिए सुदूर भविष्य की चिन्ता 
करना न संभव होता है, ओर न उसे ऐसा करना चादिए | यदि वह 
केवल बतंमान की चिन्ता करता दे तो गलतियाँ करता दे | यदि वह 
केवल सुदूर भविष्यकी चिन्ताकरता दे तो भी गलतियाँ करता दे। उसे 
एक मध्य मार्ग हो ढ़ निकालना चाहिए। यह मध्य मार्ग स्वराज्य के लिए 
सत्याग्रह की अहिंक लड़ाई में मिलता दै। अ्रमो तक किसी भी दल 
ने सत्ता प्राप्त करने के लिए गांधीजी के बताये सस्याग्रद के तरीके के 
स्थान पर कोई भी क्रान्तिकारी कार्यक्रम नहीं सुकाया दे । 
रचनात्मक कार्यक्रम 

किसी क्रांतिकारी लड़ाई में वास्तविक युद्ध काकालउतना दी महत्व- 
पूर्ण है, जितना वद काल जब लड़ाई सम्मय नहीं होती;जब राजनीतिक 
दमन अथवा थकावट के कारण राष्ट्र लड़ाई के खतरे ओर लड़ाई की 
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श्प्र्प शांधी-सार्ग 


सुसीबतें सहने के लिए तैयार नहीं होता । ऐसे काल में राष्ट्र के सामने 
कुछ रचनात्मक और उपयोगी कार्यक्रम होना चाहिए.। यदिऐसा कार्य- 
क्रम न पेशकिया जायगातो सैनिक दल तितर-बितर हो जायगा। सत्या- 
ग्रह के सैनिकोंकी समय समयपर अपने कैम्पों मेंविश्राम मिलना चाहिए। 
उन्हें ऐसा कार्य दिया जाना चाहिए जो उन्हें समर्थ और तैयार रखे । 
अपेक्षाकृत शान्ति के काल का उपयोग संघटन और शक्ति-सम्पादन में 
किया जाना चाहिए | यदि इन सब बातों की उपेक्षा की गई तो आगे 
जब लड़ाई का अवसर उपस्थित होगा तो राष्ट्र असंघटित ओर अप्रस्तुत 
पाया जायगा | राजनीतिक शिथिलरता तथाशान्ति केऐसे समय के लिए 
गाँधी जी ने रचनात्मककार्यक्रम बनाया है। खादी,ग्रामोद्योग,ग्रामसेवा, 
राष्ट्रीय शिक्षा, हरिजनोद्धार, हिन्दुस्तानी प्रचार आदि कार्य हैं, जिन्हें 


गाँधी जी ने संघटित किया है ओर उन्हें चलाने के लिए संस्थाएँ खड़ी 


कर दी हैं | ये कार्य स्वयमेव उपयोगी दहैँऔर कार्यकर्ताओं की सेना को 
काम में लगाये रखते हैं। राष्ट्र भी इन कार्यों में हिस्सा लेकर और 
सहयोग देकर सार्वजनिकसेवा और जिम्मेदारीकी शिक्षा प्राप्त करता है। 

इन रचनात्मक कार्यों में वे लोग भी खिंच आते हैं जो खुली ओर 
सीधी राजनीतिकलड़ाई में विश्वास नहीं रखते अथवा राजनीतिक कार्यों 
की अपेक्षा सामाजिक कार्यो में अधिक दिलचस्पी लेते हैं ) गांधी और 
उनके साथी कार्यकर्ता इन कार्यो' को सामाजिक और राजनीतिक दोनों 
दृष्टियों से देखते हैं| इन कार्यो मेंउलसे रहनेपर भी वेयह नहीं भूलते 
कि मूलतः वे स्वतंत्रता की लड़ाई के सैनिक है | अतएव इन कार्यों को 
संकुचित समाज-सुधार कार्य अथवा बुढ़िया का चर्सा अथवा प्रतिगामी 
काय कहना व्यर्थ उनकी निन्‍दा करना है| इससे सवाल के बारे में भ्रम 
फैलता है। फोजी ढग की कारवाइयों के अलावाऔर सभीकाम,ऊपरी 
तथा सह्ानुभूति-शून्यदृश्सि देखने पर क्रान्तिकारी नहीं वल्कि सुधारवादी 
ही दिखेंगे | परयदि लक्ष्यको न मुलाया जाय तो ये ही खुधारवादी और 
क्रान्तिकारी दोनों मालूम पड़ेंगे;सुधारवादी वात्कालिक परिणामों की दृष्टि 
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भांची-मा्ग रपट 


से तथा क्रान्तिक्ारी भावी लड़ाई परपडइने वाल अन्तिम परिणाम की दृष्टिसे | 
सेना जब लड़तीनहीं होतीओ रवैरकों में पड़ी रहती दृतो बहुतसेएसेकाम- 
करतो है जोश्रन नानथ्रादमियों को लड़ाई सेअसम्बन्बित मालूमपड़ेंगे) 
सेनिक खाइयाँ खोदते हैं जो पुनः भर दो जाती हैं। वे लम्वे-लम्वे कूच 
करते है जोकिसीलक्य तक नहीं पहुँचाते | वे ँदमारी करते हैं, मिससे 
कोई नहीं मरता | वे नकली लड़ाइयाँ लड़ते है| ये सभी कार्य, जिनका 
लड़ाई से कोई सम्बन्ध नहीं मालूम पडता यदि निपिद्व ठद्दरा दिये जायें 
तो सेना असंबटित हो जावगी और लड़ाई के सम बेकार साबित 
ह।गी । क्रान्तिकारी पार्टियाँ भी अपने देनिक सुधार-कार्यक्रम रखती हैं । 
परन्तु केवज इन्हीं कार्यक्रमों से उनके बारे में राय नहीं बनाई जाती । 
यदि उन्हीं पर राय बनाई जाय तो बढ ठीक नहीं होगी। नगर के 
मजदूरों का संबटन करना है| कैंस किया जाय ? वह केवल मजदूर 
संत्रों के द्वारा हो सकता है| परन्तु कोई भो मजदूर संत »। टू डे यूनि- 
यन, किर चाहे उतका उद्देश्य जितना क्रान्तिकारी हो, फेबल क्रान्तिकारी 
आधार परसंब्रटित नहीं किया जा सकता | वे मजारों की देनिकआव- 
श्यकताओों के आधार परही संवटित किये जा सकते हैँ। इन श्ावश्यक- 
ताओों काक्रान्तिकारी उद्देश्योंसि कोई सम्बन्ध नहीं होता ।ज्यादातरसमय में 
मजदूर संबों कीकारवाइयाँ यत्र तत्र सधारतकसीमित रहती है। वे तन खाद 
कुछ बढ़ाने,काम करने के घंटेकुछ कमकरानेतथासामाजिक सुविधाएँ 
कुछ अधिक दिलाने की कोशिश मे रहते है| कोई भी मजदूर संघ्र एक 
मात्र क्रान्तिकारीशाधार पर संघटित नहीं हो सकता । क्िसान संघटन 
भी इसी तरह चल सकते हैं। रोजमर्स के कामों में उन्हें सुधारक 
बनना होगा, किन्‍त उनका देत क्रान्तिकारों होगा । इस प्रकार के 
सुधार-कय को क्रान्ति-विरोधी और प्रतिगामी कहना ऋ्रान्तिकारी 
आन्दोलन के विभिन्न पहलुग्रों की ओर से श्ाँख मूँदना दे क्योंकि 
क्रान्तिकारी आन्योलन एक साथ सभी मोचो' से चलाया जाता है । 
मेने अभी तक एक भी ऐसा दल नहीं देखा है जिसने गांधी-दारा: 
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६० गांधी-मार्ग 


अस्त॒ुत और कांग्रे स-द्वारा स्वीकृत कार्यक्रम के स्थानपर कोई दूसरा कार्य- 
क्रम रखा हो । मैंने कुछ उग्र ओर क्रान्तिकारी कार्यक्रमों की चर्चा बहुत 
सुनी है, परन्तु मैंने उन्हें व्यवह्यर में लाये जातें नहीं देखा है। 
गांधी के रचनात्मक कार्यक्रम से एक कार्य खादी के उत्पादन और 
"विक्रय को लो। मैंने अभी तक नहीं सुना है कि गांधी-विरोधी क्रान्तिकारी खादी 
'के साधारण आहक को क्या सलाह देगा। वह खादी की सिफारिश तो 
कर नहीं सकता क्योंकिवैसा करनातोप्रतिगामी होगा । तब क्या वह मिल 
के कपड़े की सिफारिश करेगा ? वह ऐसा भी नहीं कर सकता क्योंकि ऐसा 
“करना तो सीधे उन लोगों की सहायता करना होगा जो प्रतिदिन ओर 
अतिक्ष॒ुण मजदूरों का शोपण करते रहते हैं ओर जब उनके लोभ का नियंत्रण 
करने को राजनीतिक शक्ति भी उसके हाथ में नहीं है | तब क्या वह 
विदेशी व्न खरीदने की सिफारिश करेगा ! दूसरी बातों को छोड़ दें 
-तो भी ऐसी विफारिश राजनीतिक लड़ाई के लिए मनोवैज्ञानिक रूप से 
हानिकर सिद्ध होगी। मेंन कई बार सुनाहे कि सब होते हुए भी वह इस 
आशा से देशी मिलों केकपड़े की सिफारिश करेगा कि ज्यों-ज्यों औद्ो- 
गिक जीवन में वृद्धि होगी धीरे-धीरे शहरी मजदूरों की संख्या बढ़ती 
जायगीजोक्कान्ति के लिए अ्रच्छे उपादान होते हैं ।अगर वहइतनी हीवात 
पिद्ध करले तो भी उसके तक को सही माना जा सकता है। पर वह चाहे 
जो कहे और करे, वह मारतीय उद्योग का विस्तार नहीं कर सकता, न उसमें 
स्फूर्ति पैदा कर सकता है | एक विदेशी “सरकार की नीति का परिणाम 
यह हुआ है कि भारतीय उद्योग कुछ संकुचित सीमाओं से आगे नहीं 
-बढ़ श्रकता । महंमशुमारी की रिपोर्ट से प्रकठ द्ोता है कि वह भारत 
की बढती हुई आबादी का साथ नहींदे सका है ओर जमीन पर अधिका- 
गघिक लोगों का बोफ बढ़ रहा है।ओर सम्पूर्ण जन-संख्या से 
आओद्योगिक जन-संख्या का अनपात गिरता ही जा रहा हैं। 
इससम्बन्ध में दस॒रा तक यहपेश कियाजाता है कि भारतीय (मिल) 
उद्योग की मदद करना एकऐसीचीज की मददकरना है जिस पर भविष्य 
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गांधी-मार्स श्धृ१ 


में हम अपने औद्योगिक जीवन का निर्माण करेंगे। पर यद्द तक भी 
ठीक नहीं जँचता । रूस ने ही यह दिखा दिया दे कि सत्ता प्राप्त करने 
केबाद एक पचवर्षाय वा दशवर्पीय यो जनासे सारे देश की पूर्णतः उद्योग- 
मय कर दिया ज्ञा सकता है| जब हमारे हाथ सत्ता आयेगी तब यह 
जीण और शिग्रिल उद्योग औद्योगिक पुन्तिर्माग की हमारी भावी 
योजनाओं में हमारे लिए बहुत कम सद्दायक होगा | इसलिए भविष्य 
के संदिग्व लाभ के लिए आज गरीबों के निश्चित लाभ को भुला देना 
कोई बुद्धिमत्तापूर्ण नीति नहीं है । फिर हम पिछले अनुमवों से भी लाम 
उठा सकते हैं | बंग भंग काल का स्वदेशी आन्दोलन इसी'लए असफनल 
रहा क्रि राष्ट्र ने मिल एजेंटों पर विश्वास कर लिया था। उन लोगों मे 
कपड़े की दर ऊँची कर दी ओर दर तरह राजनीतिज्ञों के उद्देश्य को श्रसफल 
कर दिया राजनीतिज्ञों ने उद्योगतियों की शुमेच्छा और देशभक्ति 
पर पूर्णतः निर्मर किया | परिणाम भयावह हुआ | यदि हमें स्वदेशी से 
लाभ उठाना है ओरदमेंगपनेकोएक देश द्रोहीओर अदूरदर्शों पूँजीवाद 
के हाथों में विवश नहीं छु।ड़ देना है त। हमारे णस खड़े होने के लिएआऔर 
भी साधनह्ोने चाहिएँ। अपने खादी ओर ग्रामीयोग झान्दोी जन द्वारा वांधी 
जी ने ऐसे ही साथन एकत्र कर दिये हैँ।ये आन्दोलन क्ृपकों की 
बेकारी के महीनों में उन्हें काम भा देते हैं | तव किस तरद्द इन कार्यों 
को प्रतिगामी कहा जा सकता है ? कुछ दर तगामी (रैंडिकल) विचारक 
कहते हैँ कि गरीबों की अवस्था सुधार कर ये कार्रवाइयाँ क्रान्तिकारी 
उत्साह का शिथिल कर देती हैं | यदि खादी के बारे में यह सत्य है 
यो यह ट्रेड यूनियन की प्रत्येक कारवाई के बारे में सत्य है। हड़ताल 
भी तो सामान्य क्रान्तिकारी लक्ष्य की पूर्ति के लिए नहीं की जाती, 
बल्कि कुछ ठोस मुधारवादोी लक्ष्व के लिए की जाती है | क्रान्ति के 
लिए. जो कसरत इसके द्वारा हो जाती ८ वह ते गौण वस्तु है | 

जहाँ तक खादी ओर ग्रामोद्रोग का सवाल है गांधी अपनी जागरूकता 
के प्यास प्रमाण दे सकते हैं। एक न्यूनतम जीवन-वेतन का निश्चय 


श्ब्र ४ गांधी-मार्य 


करने से अधिक ओर कोई चीज अधिक क्रान्तिकारी नहीं हो सकती और 
बह भो बिना किसी राजनीतिक सत्ता के | इतने पर भी गांधी ने अपनी 
सलाह और पथ-प्रदर्शन में चलने वाली सभी संस्थाओं और संधों में 
इस क्रान्तिकारी कार्यक्रम को लागू किया है। उन्होंने कार्यकर्ताओं ओर 
संघटनकर्ताश्ं द्वारा एकत्र व्यापारी आँकड़ों पर आश्रित विरुद्ध सम्मति 
के बावजूद ऐसा क्रिया है। उन्होंने तथ्यों की पर्वा न करके अपनी 
क्रान्तिकारिणी दृष्टि ओर स्फूर्ति का परिचय दिया है । उन्हें चेतावनी 
दी गई थी कि ऐसा करने से खादी का जो थोड़ा-बहुत काम बच गया 
है वह भी खत्म हो जायया पर एक ग्रत्यक्षतः न्वायपूर्ण और क्रान्तिकारी 
सिद्धान्त के पक्ष में उन्होंने अपनी प्यारी खादी-बोजना के विनाश को 
भी तर्जीह दी | उनकी दृष्टि और निष्ठा ठीक सात्रित हुई और नये 
प्रयोगों से खादी की कुछ ज्यादा ज्ञुति नहीं हुई । 

अब ओऔद्योगिक मजूरों का प्रश्न लीजिए | उनकी पारणाओं से 
स्फूर्ति प्रासंकरने तथा उनके पथ-दर्शन में चलने वाला एक हो मजूर 


संघ है : अहमदाबाद का मिल सजूर संत्र | और भारत में उससे ज्यादा 


संब्रदित श्रोर आ्िक रूप से निश्चिन्त संव दूसरा नहीं है | किसी की 
वास्तविक ओर चन्दा देने वाली सदस्य-संख्या उससे आधिक नहीं है। 
शिशुरक्षणगहों, बच्चों तथा थ्रोढ़ों के लिए स्कूलों, छात्रावासों, हरिजन 


, संस्थाओं, सहकारो स्टोरों इत्यादि के रूप में किसी और के साथ इतनी 
 संस्थाएँ सम्बद्ध नहीं हैं | 


ठोस योजना 
गांधी स्वराज्य केलिए व्याकुल हैं, पर उन्होंने अपनी योजना बड़े 
पैमाने पर तथा स्थायी आधार पर बनाई है। जब उन्होंने एक साल में 
स्वराज्य मिलने की वात कही थी तब भी उन्होंने दीघकालिक कार्य के लिए 
संस्थाओं का निर्माण और संगठन क्रिया था । राष्ट्रीय शिक्षा, खादी 
हिन्दुस्तानी प्रचार आदि कार्य एक सालमें पूरे नहीं हो सकते थे। इसलिए 
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जो योजनाएँ और संस्थाएँ बनाई गई थीं, वे कई वर्षों के लिए बनाई गई 
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थीं | तात्कालिक राजनीति उद्देश्य सिद्ध न होने पर भी ये संस्थाएँ 
संगठन कार्य करती रहीं और इस प्रकार उन्होंने क्रांति की आग प्रज्य्य- 
लित रखी | ये सब सर्वथा अग्रज संस्थाएं है। थे चाहे असफल हों, 
उन्हें चाहे मिटा देना पढ़े और मविष्य में और अधिक अच्छी शरीर 
बड़ी योजनाएं बनानी पढ़ें, परन्तु राष्र को उनसे जो लाभ हुआ दे तथा 
उनके जरिये राष्ट्र ने जो प्रगति की है उसकी अवन्‍्ेलना राष्ट्रीय 
श्रान्दोनन के केवल छिछुले विद्यार्थियों द्वारा ही सम्मव दे | 

निन्‍दा या आलोचना करना आसान दै।किन्तु जब आलोचक स्वयं 
काम करने और संगठन करने में जुद्गे तोउन्दें मालूम दोगा कि विश्व- 
व्यापक्रक्रांति केब्यापक आदश्श की दृष्टि से उनकी प्रवृत्तियाँ केबल सुघार- 
कीय हैं,जिनका प्रकटतः मुख्य उद्देश्य से कोई सम्बन्ध नहीं है । ऋांति- 
कारी आन्दोलन के लिए कामकरने वाले उसस्वर्यसेवक के उदादरण पर 
विचारकरिये,जिसे दफ्तर के लिफाफॉपर टिकट लिपकाने का काम दियागया 
है | बह किस प्रकार इस छोटे-मोटे उबादेने वाले काम का सम्बन्धअपनी 
पार्टी द्वारा आयोजित भावी ऋतिसे जोड़ेगा। उसेश्रपना हृष्टिकोगु व्यापक 
बनाना होगा तथा जीवित श्रद्धा का सद्दारा लेना पड़ेगा । इस रीति सेबह 
सोच सकेगा कि उसका मामूली कार्य क्रांति के लिए आवश्यक है । 

गांधी में सम्पूर्ण कार्योके पीछे छिपेइस मूलभूत सिद्धान्त को समझ 
लेने की दूरदर्शिता तथा श्रद्धा है | उसधार्मिक युरुष की तरह जो प्रत्येक 
आत्मा में परमात्मा के दशन करता हे, गांधी जी जो भी सुधार कार्य 
स्वयं द्ाथ में लेते हैं अथवा दूसरों को करने की सलाद देते है, उसमें 
स्व॒राज्य देवता के दशन करते हैं। वद्द चाहे ब्रिटिश तिंद की गदन पर 
सवार हो जाने की लड़ाई में लगे दा, चाहे छोटे से चर्खे को सघार रहे 
हो अथवा छोटे से गाँव की सकरी गलियाँ साफ कर रहे दो, वह सभी 
कार्य क्रांति के लिए,पूर्ण स्व॒राज्य का स्वप्न चरितार्थ करने के लिए करते 
हैं, जिससे गरीबों के दिन फिर | इस श्रद्धा के साथ काम करते हुए थे 
अपने अनुयायियों और साथियों में भी वद्दी श्रद्धा जाग्रत कर देते हैं । 


श्ध्ड गांधी-मार्गे 


इससे अच्छा कार्यक्रम दूसरा नहीं 


इस प्रकार गांधी ने राष्ट्र के सामने अपना दुह्दरा कार्यक्रम रखा है, 
एक हलचलपूर क्रांतिकारी समय के लिए,जब राजनैतिक जीवन उफान 
पर रहता है, दूसरा अपेक्षाकृत शांति काल के निए जब राष्ट्रीय जीवन 
शिथिल तथा साधारण अवस्था में रहता है | किसी भी व्यक्ति या पार्टो 
ने इन दो कालों के लिए इससे अच्छा कार्यक्रम नहीं रखा है । अवश्य 
ही यह कार्यक्रम पूर्ण स्वराज्य प्रात्त करने के लिए. बनाया गया है, 
श्रमिकों की डिक्टेटरशाही अथवा किसान और मजदूरों का प्रज्ञातन्त्र 
स्थापित करने के लिए नहीं । परन्तु उनका कार्यक्रमओऔर उनकी स्वराज्य 
की व्याख्या भी “जनता जनाद॑नाय” बनाई गई हैं | गोलमेज परिषद में 
भाषण करते हुए उन्होंने घोषणा की थी कि (इंडियन नेशनल काँग्रेस 
का ध्येय “विदेशी दासता से पूर्ण स्वतंत्रता प्रात्तकरना है और वह भी 
देश के करोड़ों मूक अधिवासियों के लिए | अतः हरेक स्वार्थ को, जो 
करोड़ों के स्वार्थ के विरुद्ध होंगे, अपना रवैया बदलना होगा और यदि 
वे अपना सुधार न कर सकेंगे तो उन्हें खत्म हो जाना पड़ेगा |? 


संभव है कि जनताका हित श्रमिकोंकी डिक्टेटरशाहीसे हो | परन्तु 
गांधी का अमी तकयह ख्याल नहीं बन पाया है किइससे भारतीय जनता 
का हित-साधन होगा। इस बीच जो लोग श्रमिकों की डिक्टेटरशाही 
स्थापित करना चाहते हैं,उनका कर्तव्य है कि वे अपना दुहरा कार्यक्रम 
बनावें और राष्ट्र के सामने केवल सिद्धान्त रूप में न रखें वल्कि अमल 
में लाकर दिखावें | जब तक हमारे सामने इस प्रकार का कार्यक्रम सैंदा- 
न्तिक ओर व्यावहारिक रूप में नहीं आता,तब तक हमें अपनी ही जगह 
पर रहने दियाजाय | गांधी ने केवल सत्य औरअहिंसा का सिद्धांतऔर 
आदर्श जनता के सामने नहीं रखा, बल्कि उन्होंने अपना कार्यक्रम भी 
सामने रखा। उनकाआदशं चाहे संसारकी विचारधारा से शवाब्दियों आगे 
रहा हो,हरन्तु उन्होंनेउस समय की प्रतीक्षा नहीं की,जब भारतीय जनता 
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जज 


गांधी-मार्ग श्दद्यू 


उनके आदश कोह्दद्यंगम कर लेगी | उन्हंनि राष्ट्र के आगे अपने आदर्श 
के अनुरुपकार्यक्रम रुख कर अपने आदर की व्यावद्ारिकता सिद्ध की । 
उन्दहंने ठीक ही सोचा कि आदश का प्रचार करने का सर्वोत्तम उपाय उस 
पर विनम्र रूपसे अमल करना है। अन्य लोग यदि अपने विशेष आदर्शोके 
सच्चे पुजारी हैं तो उन्हें गांधी ली के चरण-चिह्दोंपर चलना चादिए | 
आखिर हम सब गांधी जीकी विचारधाराओर उनकेश्रम्वास के लिए नये 
थे | उनका साथ देने के लिए हमें अपने अतीत, अ्रपनी आदतों,विचार 
और कार्य,अपने मूल्यों को गहरा कटका देने कीजरूरत पड़ी | यदि किसी 
व्यक्ति या दल द्वारा ज्यादाशच्छा और व्यवद्यार में आने योग्य कार्यक्रम 

हमारे सामने रखा जायगा तो पुनः इसी प्रकार का आचरण करने के 
लिए, हमपर विश्वासकिया जासकता है । आखिरगांधी ने अपने थ्नया- 
यियों के सामने गरीबी और कष्ट सहन द्वी तो रखा है | यदि थे कम कष्ट 
सहकर श्रौरकम त्याग करके कुछठोस परिणाम प्राप्त कर सके तो वेऐसे मूर्ख 
नहीं कि वैसाअवसर द्वाथ सेनिकल जानेदेंगे | इनमें से कइयों नेअपने 
रोजगार और आमदर्नी को छोड़ रखा देर खादीया आमोश्ोग कार्यों 
में लगे हुए हैं । इससे गरीबों को शायद कुछ आने मिल जाते हैं और 
जब वास्तविक सत्याग्रह-युद्ध बन्द हो तब कार्यकर्ताओं को काम भी मिल 
जाता है। यदि कोई उन्हें गरीबों के द्वाथ में एक दपया या ज्यादा रकम 
रख सकने का रास्ता दिखाता है और साथ ही विदेशी साम्राज्यवाद से 
लड़ने का विश्वतनीय उपाय भी बताता है तो वे ऐसे नहीं होगे कि इ 

आकर्षक देन को ग्रहण करने से इन्कार कर दे । जब उन्होंने छोटी चीजों 
के लिए वह सब त्यागा जिसे लोग जीवन में महत्वपूण सममते हैं तब्र यद्वि 
उनके सामने उच्चतर ओर ज्यादा श्रच्छी चीजें पेश की जायँंगी तो से 
उनकेलिए कुछ कम त्याग नहीं करेंगे | उन्होंने अपने को गांधी फे नये 
साधनों का योग्य शिष्य प्रमाणित करदिया दै--ऐसे साधनों का जिनका 
इतिहास में कभी प्रयोगनह्ीं किया गयाओऔर जिसके लिए कोई पूर्व परम्परा 
नहीं थी।यदि ज्यादा परिचित,सुपरीक्षित और सरल सावन उनके सामने 
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पेश किये गये तो निश्चय हीवेउनका स्वागतकरेंगे | साफ बाव यह है 
कि उन्हें मार्ग साफ-साफ नहीं दिखाई देता, ज्योंही उन्हें प्रकाश दिखाई 
देगावे अपने उन विरोधी मित्रों का साथ देंगे जिनसे आज उनकामत- 
भेद है| तब तकउन्हें विना व्याघात के अपने रास्ते चलने देना,अपनी 
योजनाएँ पूरी करने देना चाहिए । वे दूसरीविचारधारा वालों को अपनी 
योजनाएं चलाने की स्वतंत्रता देने को तैयार हैं*** *** 
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बेसिक शिक्षण ओर गांधी तत्वज्ञान 


जबसंस्थाएं जग्लि ओरअ्रतिसभ्यहो जाती हैं,जब भ्रश्ता के बी ज उनमें 
प्रविष्ट कर जाते हैं, संक्षेप में जब हासआरंभमहो जाता है,तब होता थह 
है कि जिस प्रथम एवंप्रार॑मिकर प्रेरणातथा कारणको लेकर उनका जन्म 
हुआ करता है उनका अन्त हा जाता है | ऐसे समय प्राथमिक महत्व की 
वातें पीछे पड़ जाती हैं ओर गोण विपयों में हमारा ध्यान खिंच जाता | 
तथाहमारी दिलचस्पी केन्द्रितहें। जाती हैं | केवल यही नहीं बल्कि समस्त 
संसार में हमारी शिक्ञापद्धतियों को मृत्ते और अमूत्त, दृश्य औरअद्दृश्य 
पदार्थोंसे हानि पहुँची है | इसांलए हर कार्यक्षेत्र, प्रत्येक. जीवन-सक्षेत्र के 
सुधारक को पुनः प्रकृति की ओर लौटने के,वस्तुओं का मूल और प्राथ- 
मिक अर्थ ग्रहण करने के लिए आवाहन करना पड़ा है । उस मानयीय 
पोशाक का सरलउदाहरण लीजिए. जिसकाआज के तथा-कथित सभ्य 
समाज में, विशेषतः आज की नारियों में प्रचलन है | पोशाक का जन्म 
कैसे हुआ ? ऋत॒-परिवर्तन की कठिनाइयों से शरीर की रक्षा करने के 
लिए. इसकी उत्पत्ति हुई। आज घनियों में यह <ंगार, आडम्बर 
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( 


ओर फैशन का ताल पूरा करती ई | बसली तालर्व (शरीर-रक्षा का) 
प्रीक्षे पड़ गया है; गोश हो गया है | भोजन के मामले में भी हम इसी 
प्रकार का परिवर्तन देखत हैं|मुकेनिश्वव दे कि यदि हमें भोजन-बच्न- 
विद्वीन कर दिया जाब तोऋलुश्रोंकेशाक्रमण से अपने शरीर की रक्षा के 
लिएहम अ्त्वन्त मोटे वा मद्दे वनों के लिएलालायित दंगि,इसी प्रकार पेट 
कीआमरबुकाने के लिए सादे से सादे भोजन की कामना करेंगे | इसलिए 
भओजन-बस्रका सुधारक हमें पुनः प्रकृति की ओर लौटने, बस्तुश्रों के 
मूल और प्राथमिक अर्थ को ग्रहण करने के लिए आ्राह्मन करेगा | 
हिन्दू-दर्शन में कहा गया है कि जगत्‌ रूप श्रौरनाम से बना दै | 
पहले रूप,फिरनाम की उत्पत्ति का क्रम है । जब तक्क भौतिक पदार्थ तथा 
मानवीय कर्म सामने न हों तब तक उनकोपहचानने के लिए नामनहीं 
हो सकते।नाम ओर शब्द बस्तुश्रोकि पहले नहीं आते; वे वस्तुओं का 
अनुसरण करते हैँ | पर अपनी शिक्षण॒-प्रशाली में हमने इस प्राकृतिक 
क्रम की उलयदियादितथानामएव सामान्य पर्दों क्री पहले तथा पदायों 
को बाद में रखा है॥ दमें शब्दों, पदों ओर सामान्य विचारों द्वारा शिक्षण 
दिवाजाताहे। हमनेवच्चों की वस्तुओं, ठोस प्रकृति तथा उसके उपक्रमी 
का केवल ऊपर , दिखाऊ ज्ञगिक परिचय मात्र देने की छूट रखी है । 
हम उन्हें ऐसा नहीं बनाना चाहते कि वे प्रकृति का थेरय के साथ 
निरीक्षण करें; हमकी तो शब्दों के जरिये उन्हें सिखाने की. जल्दी होती 
है और उस जल्दीवाजी में हम भूल जाते हैं कि सम्पूर्ण मानवीय शान 
का आधार मूर्च वस्तुओं, उनके निरीज्ुण ओर प्रयाग में है । 
जबगांध' जीने शिक्षासम्बन्धी अपने नय सुघार की घोपग्गा की तो 
जिनविद्वानोनिअपनाशान पुराने, पारंपरिक ढ' ग पर, शब्दों और पदोफे: 
द्वाराप्रातकिया था उन्होंने योजनापर बड़ा हे हल्ला मचाया | ते बेचारे 
समझ ही न पाते थे कि जो कुछ उन्होंने कठार परिश्रम करके शब्दों-द्वारा 
आत किया है बह सब प्रकृति ओर दस्तकारी के जरिये कैसे सीखा जा सकता 
है? गांधी जी को समझते में विद्वानों की इस असमर्थता के लिए में उनका 
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दोष नहीं दे सकता | उनका एक अनुपम, और यदि मुझे कहने की 
आज्ञा दी जाय तो, एक निराले व्यक्तित्व से पाला पड़ा । गांधी जी 
व्यावहारिक, अमली, कार्य के लिए इतनी त्वरा, जल्दी, में हैं कि वह 
एक पूर्ण व्यवस्थित सैंडान्तिकअध्ययन और विश्लेषण द्वारा/ किसी समस्या 
पर विचार करना भूल जातेहैं और आज के शिक्षित जन इसी चीज को 
समर पाते हैं । वह विद्वानों को प्रणाली पर नहीं चलते; राष्ट्र के सामने 
जो प्रस्ताव या योजना रखते हैं उसके पक्ष में व्यापक तक देते हुण्क्ोई 
थीसिस? नहीं लिखते | अपनी गहरी ओर असाधारण कल्पना से वे 
अपनी योजनाओं को एक तस्वीर की भाँति देखते हैं | अत्यन्त संज्षित 
भूमिकाओं के साथ वह अपने सुधारों की घोषणा करते हैं | हमें उनके 
विचार-क्रम के दर्शनका अवसरनहीं मिलता ) इसलिए यदि विद्वज्जनों 
को गांधी जी के बारे में गलतफहमी होती है तो उन्हें अधिक दोप 
नहीं दिया जा सकता । वे उनकी प्रतिभा के विचित्र छल (“ट्रिक”) 
के अचेतन शिकार हो जाते हैं । 

यदि आधुनिक युरोप और अमेरिका के बौद्धिक वातावरण में पत्ते 
हुए किसी सुधारक को किसी नवीन शिक्षण-पद्धति का प्रचार करना 
होता तो वह पहले ग्राथमिक्र समाज में ज्ञान का कैसे आरंभ होता है, 
इसका निर्देश करते हुए शिक्षण का संक्षित इतिहास देता । वहवैज्ञानिक 
दाशनिक, राजनीतिक, सामाजिक, नैतिक और आध्यात्मिक ज्ञान के 
सभी ग्रकारों के विकास का वर्णन करता | तब वह दिखाता कि किस 
प्रकार एक सीमा तक विकास करने के बाद,ज्ञानजड़ निगमनात्मक और 
शिक्षाभिमानी हो जाता है, कैसे पुरोहितोंके प्रभाव और दार्शनिक-द्वारा 
निर्मित रूपों के कारण वह शब्दों एवं पदों की भूलभुलैया में खो जाता 
है | इसके बाद वह बताता कि रूसो, पेस्टलोजी, हवंट, फ्रोवेल, जान 
डेवी तथा दूसरे सुधारकों ने शिक्षण-पद्धति में क्शा-क्या सुधार कियेया 
सुराये; कैसे ओर किस सीमा तक उनके आन्दोलनों कोसफलतामिली 
किस सीमा तक वे अपने उद्देश्य में असफल हुए और क्‍यों १ एक 
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डउद्यादक घन्धे को लेकर शिक्षण देना क्‍यों संभव नहीं हुआ | और 
एजीवादा शासन के नियंत्रण में चलनेवाले कारखानों # केन्द्रित तथा' 
बहुत अधिक परिमाण में किये जाने वाले उत्तादन ने कैसे इस कार्य. 
को असंभव बना दिया | इन बातों के अलावा रुस में दाने बालेशिक्ग्ग 
के राजनीति-प्रमावित यंत्रकीशलीकरण का भी वदहकुछ न कुछ उल्लेख. 
करता | फिर बह अपने निवन्ध का अन्त इस निर्देश में करता कि 
भारतीय परिस्थिति नवीन प्रयोग के लिए कितनी अनुकूल हे । बह 
दिखाता कि जिस सुधार की ताईद की जा रही है, इांतदहास 
की प्रगति ने उसकी किस प्रकार आवश्यक बना दिया है तथा किस 
प्रकार बह अनिवार्य एवं शिक्षण की स्वीकृत वेशानिऋ प्रणालियों के 
अनुकूल है | किसी को यद्द बात भूलनी न चाहिए क्रि शिक्षित लोग 
अपनी उपपत्तियो--थियरियों --के प्रति कितने आसक्त होते हैं | 
विद्वानों की दूसरी बाघा यह है कि वे उस रोग के रोगी हूं जिसे: 
शब्दों का देखामात ('फैलेती आवब व्डस)) कहा जाता हे । उनके लिए 
कुछ शब्दों की एक निश्चित,अपरिव्त नीय अ्र्थ-ब्यं मना होती है। यदि 
एक विशेष शब्द य्युक्त होता है ती उसके आगे जाकर उसका हयाला 
हूँ ढइने की जरूरतनहीं है उदाहरण के लिए मान लीमिए एकशादमी 
को पूँजीवादी या वबूर्जों--मध्यवर्गीय--कहा गया तो एक विद्वान 
समाजवादी,उस आदमी को हृदयद्दीन ओर निदव शोपणकर्ता कदने के 
पृ उसके बारे में और कोई जानकारी प्रात करने की चेष्टा नहीकरेगा । 
इसी प्रकार जो लोग पुरानी व्यवस्था के भक्त ई थे यदि छुनते हू कि 
अमुक आदमी साम्यवादी है तो ठुस्त मान लेते हैं कि बस बह खूनी: 
क्राम्तिकारी है ओर सामाजिक व्यवस्था को नष्ट करने के लिए मोक क॑ 
ताक में है। जब दमारे आलोचकों ने सुना कि नई प्रणाली गांवी जी के 
दिमाग की कल्पना है और वर्धा से निकली है तोऊपर बताये हुए शब्दों. 
हेल्वाभास एवं अत्याचार ने उनके दिमाग पर अखरडाला।भला उस 
(वर्धा) क्षेत्र से कोई भली बात कैसे पैदा हं। सकती ६ | फिर गांवी जी 


्ी 


न्क्र्ज्र 
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में शिक्षा के क्षेत्र में हस्टक्षे) करने की क्‍या योग्यता है ? वह देशी या 
विदेशी किसी यूनिवर्तिटी में नहीं रहे | वह शिक्षा के बारे में क्या जानते 
हैं १ ये सब बातें बिल्कुल सही, पर्ण मालूम पड़ीं इसलिए योजना पर 
नसहानुभूतिपृवक विचा (करने ओर वह क्या चाहतीहै इसे सममने का कोई 
>प्रयत्ष नहीं किया गया | यदि गांधी जी के व्यक्तित्व ओर शिक्षणत्षेत्र 
-में उनकी योग्यता पर ध्यान केन्द्रित करने को जगह योजना को समझने 
'की चेश की जाती तो नवीन विचार का ज्यादा सही नकशा हमारे 


- गसामने होता और यदि उसकी टीका वा आलोचना होती तो वह भी 


ज्यादा जानकारी से भरी, अ्रतः रचनात्मक और फलदायक, होती । 

यदि विद्वज्जन पहले से ही फैसला कर लेने की जगह योजना का 
अध्ययन करते तो उन्हें वह प्राकृतिक, वैज्ञानिक ओर मनोवैज्ञानिक 
जान पड़ती । सम्पूर्ण ज्ञान का जन्म निरीक्षण और प्रयोग से ही होता 
है; वह मूत्त से अमूर्त की ओर, व्यावहारिक से सेंद्धान्तिक दिशा में, 
चलता है | पहले हम निरीक्षण ओर प्रयोग करते हैं, बाद में व्यात्ति 
न्याय (परीक्षण-प्रसूत अनुमान) से सामान्य नियम का जन्म होता है। 
व्यासि न्याय के पूर्ण होने के वाद हम फिर निगमन वा परामर्शानुमान 
नी ओर बढ़ते हैं और उसकी जाँच भी वास्तविक अनुभव-द्वारा होती 
है । इस प्रकार सम्पूर्ण ज्ञान व्यावहारिक कर्म से उसन्न होता है जिसे 
सानवीय अनुमव की कसोटी पर सही उतरना चाहिए । 

जब गांधी जी अ्रपनी नवीन योजना के बारे में सोच रहे थे तो वह 
ऋहसी वैज्ञानिक क्रम की वातसाच रहे थे | इसके अलावा वह बाल-मनो- 
धविज्ञान के पहलू से भी सोच रहे थे | वास्तविक ओर मूर्त से अमूत्त ज्ञान 
“की ओर बढ़ना बच्चे के लिए. प्राकृतिक और सरल होता हैं। चूँकि उसमें 
शविचार की ओर नहीं कर्म की ओर प्रवृत्ति होती है इसलिए वस्तुओं का 
:इस्तेमाल करते हुए ज्ञानप्रात्त करने में उसे सरलता होती है। वर्तमान 
शशिक्षण-प्रणाली बाल-म्नोविशान केप्रतिकूल है। मुँह से उगलने के लिए. 
कान से ज्ञान ढँसा जाता है| लड़कपन में सुरे बहुत सी चीजों के नाम 
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रठाये जाते थे जिन्हें में बिल्कुल न सममता था, और बहत वर्षो बाद 
जब उन चीजों के सम्पर्क में आने का मौका मिला तब कहीं उन्हें 
समझ सका । अगर शुरू से ही मुझे वस्तुओं का परिचव कराया गया 
होता, और उससे ज्यादा उन चीजों का इस्तेमाल करना और बनाना 
मुझे सिखाया गया होता तो मैं कहां अधिक शीघ्रता से और ज्यादा 
अ्रच्छी तरद्द सीख सकता | 

इतनीवाततीसाधन--ढ ग--के विपय में हुई।यदि साधनया ठग 
प्राकृतिक ओरवैज्ञानिकह ते बह किसी मी शिक्षुण-प्रगाली केअनुकूल सिद्ध 
होसकताहई,फिरचहिउस शिक्षुण-प्रणाली का जोभी उद्देश्य हो। राज्यब 
शिक्षक कीदष्टि मेंशिक्षाका और जो भी सामान्य उद्दे शव रहा द्ो,युरोप 
ओर अमेरिका केआाधुनिक शिक्षण केइतिद्दास में श्रम या दस्तकारी की पद्धति 
का समर्थन किया गया है। व्यक्तिवादीओरपूँजीवादी समाज के लिए उसे 
उतना हीआवश्यक करारदियागयादजितना समाजवादी या साम्यवादी 
समाज केलिए | यहाँ तक कि धार्मिक संस्थाओं ने,भी इसे बढ़ावादिया 
है। एक दृष्टि से शिक्षण के किसी सामान्य लक्ष्य से साधन-- उपाय, 
ढग--का महत्वअलग ही है | पर हमें भूलना न चाहिए कि गांधा जी 
ने इस साधन वा उपाय की बोजना व्यक्ति और समाज।के लिए अपने 
जीवन-दर्शन के शेपअ्रंगों के साथसम्बन्धस्थापितकरने की दृष्टि से की है । 
इसलिए यहाँ, संक्षेप में दी सही, जिस जीवन दर्शन का गांधी जी प्रचार 
करते दूँ उसकी चर्चा कर लेना अप्रासगिक नहोंगा | बल्कि ऐसा करना 
आवश्यक दे क्योंकि दूषित और अवैज्ञानिकप्रणाली वा उपाय केकारण 
हमारे शिक्षण कोबह्ुत हानि पहुँची हे तो दूषित और अयोग्य आदश्शों 
के कारण उसकी और भी ज्यादा नुकसान पहुँचा है | 

जब मंकहताहँ कि श्वेतांगी (अ्रंग्र ज) सरकार के लिएक्लक सद्ते 
खास रंग में रंगे शासन-यंत्र के सद्दायक पैदा करने के लिए वततमान शिक्षण- 
प्रणालीका निर्माण क्रिया गया तो में उसके लक्बंघ्र का उपह्यास नदीं करता। 
अगरउसका कोई इससे मददत्तर लक्ष्य था तो, मैकाले के शब्दों में, यह 
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विचार ओर संस्कृति में एँग्लो-सेक्सनलोगों (अँग्र जों) की एक ऐसी जाति 
का निर्माण करना था जो 'केवल चर्म तथा नाड़ियों में बहने वाले रक्त 
के रंग! में भारतीय ह। | कतिपय कल्पनीय परिस्थितियों में यह मीएक 
योग्य लक्ष्य हो सकता है वशत्त उसकी सिद्धि संभव हो । अपने देश में 
एंग्लो-सैक्सन के अन्दर अनेक वाञ्छनीय गुण होते हैं औरअगरभा[र- 
तीयों को रंगीन एं ग्लो-सेक्सन लोगों के रूप में बदला जा सकता तोभी 
इस प्रयत्ञ का कुछ अर्थ होता । पर जैता कि एक शताब्दी के एग्लो- 
सेक्‍्सन (अँग्र जी) शिक्षण ने प्रदर्शित कर दिया है, इस उद्देश्य की पूर्ति 
संभव नहीं है । शिक्षित भारतीय, केवल कुछ ही दिशाओं में ए ग्लो- 
सेक्‍्सन (अँग्रेज) वन सका है; ओर वे दिशाएँ भी कुछ विशेष वाज्छ- 
नीय नहीं हैं | उसने अपने पूर्वजोंके कुछ उत्तम गुणों का त्याग कर 
दिया है और उनकी जगह अपने मालिकों की कतिपय संदेहास्पद विशेष- 
ताओं को अपना लिया है। आदरणीय अपवाद हो सकते हैं पर उनकी 
संख्या बहुत कम है। जो हो,यह वात कल्पना के भीवाहर है कि भारत 
का विस्तृत जन-समूह इस भद्द और असंस्कृत अर्थ में भी अंग्रे जियतः 
को गअहण कर सकता है | इसका एक ही परिणाम हुआ है कि शिक्षित 
भारतीय,अपने देशवासियों के महत्‌ समाज से कट कर बिल्कुल अलग 
पड़ गया है और एक विदेशी माध्यम के जरिये बड़े परिश्रम से उसने 
जो थोड़ा-सा ज्ञान प्राप्त किया है वह उसी तक रह जाता है और छन 
ऋर उसके देशवासियों तक नहीं पहुंच पाता । उसके और उनके बीच 
एक अनुल्लघधनोव खाई पड़ गई है । यदि राष्ट्रीय आन्दोलन का 
आरंभ न हुआ हात्रा ता यह खाई' बराबर बढ़ती गई होती; राष्ट्रीय 
आन्दोलन ने वर्गों और जन समूहों को एक मंच पर लाकर और एक 
सामान्य कार्यक्रम देकर इस खाई को बढ़ने से रोका । इसलिए यदि 
शिक्षण प्रणाली में परिवर्तन करना वाञ्छुनोय है तो उसे योग्य और 
उच्च आदर्शों से मंडित करना ओर भी आवश्यक है | 
गांधीजी जँसे उघ्ारक व तत्वज्ञान समझने के लिए आवश्यक हैं 
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कि हम उसे उसकी ऐतिहासिक पाश्व॑भूमि पर रखकर देखें । तभी के 
उन परिवतनों का ठीक मूल्य आकि सकता दे जिन्हें वद्द वस्तुश्रों की 


वर्तमान व्यवस्था पर लायू करना चाहते हे । 


>,ण्पृष् 


इतिहास का लद्च्य प्राकृतिक मनुष्य को मैतिक ओर आध्यात्मिक 
मानवके रुपमें परिवर्तितकर देनाओर उसे एक नेतिक अथवा आध्यात्मिक 
समाज का सदस्य बना देना ह। नैतिक व्यक्तिक्या दे ? विभिन्न दृश्ियंसि 
विभिन्न परिभापाएँ क्री ज्ञा सकती, हैं | पर यदि में कहूँ कि नेतिक वा 
आध्यात्मिक मनुष्य मुक्त मनुप्य है तो शायद ही कोई मेरी बात से 
इन्क्रार करे | वह मुक्त इस अर्थ में नहीं है क्रिवह कोई या दरएक बात 
जो उसे अच्छी लगती है, कर सकता हे । बैसी मुक्ति, बसी स्वतंन्नता तो 
पाशविक स्वतंत्रता हे। उत्तरदावित्व से रहति मानवस्वातंत्य की 
कल्पना नहीं की जा सकती | नैतिक मनुष्य में मुक्त इच्छा के साथ 
नियंत्रण, संयम, भी द्वोता है; उसमे स्वतंत्रता के साथ जिम्मेंदारी भी 
लगी रहती है। इस मंजिल तक पहुँचने के लिए. उसे एक उचित नेतिक 
समाज का सदस्य होना चादिए |इस अखंड परिणाम की पति के 

लिए इतिहास की प्रगति बराबर प्रवन्नशील रही है | 
मानवता ने लड़ाई-फाड़े और दिंसा के साथ अपनी बाचा आरंभ 
की।इनकेसाथ स्वाभाविक चंटता मी लगी हुई थी। जीवन संकदापन्न और 
अनिश्चित था। किसी तरह मानवता इस गड़बड़ स्थिति से बादरनिकली । उस 
« ने कुठम्बों, वंशों और फिरकों तथा बाद में जातियों, वर्गों, देशों शरीर 
राष्ट्रों के रूप में अपने की संघटित किया | किसी न किसी प्रकार की 
सामाजिक व्यवस्था, जिपतें किसी न किसी प्रकार की क्रमबद्धता तथा 
स्यायपरता थी,आरम्भ हुई। युद्ध और हिंसा क उनके स्थान से किंसित्‌ 
पीछे दृद वा गया | फिर भीये प्रारंभिक समाज युद्ध और हिंसासे ही पैदा 
हुए थे | शक्तिमान व्यक्ति और दल अपने-द्वास वर्शीक्षत और पराजित 
लोगों पर अपनी इच्छा और अपना मियम लादते थे। इसलिए प्रत्येक 
सामाजिक समूह और गुलाम, शासक ओर शासित, राजा और 


१७४ गांधी-सार्गे 
प्रजा, कुलीन और हीन, सरदार और शत्ंबन्द सेवक इन दो पत्तों में 
विभाजित था| आन्तरिक रूप से विभाजित होते हुए एक समूह की 
बाह्मतः सब समूहों से "लड़ाई चलती" रहती थी। क्िन्तु एकत्व और 
समता की धारणा का उपहास करने वाली यह अनुचित और हिंसक 
व्यवस्था भी पिछली स्थिति का विकतित रूप थी। वह कुछ न कुछ 
प्रगति का द्योतक थी | क्योंकि केवल बल ही ठीक है (जिसकी लाठी 
उसकी मैंस), इस नियम में अंशतः सुधार हुआ । ऐसे सम्जों में 
राजा को देवी समका जाता था और इसका कुछ ओऔचित्य भी था, 
क्योंकि उन्होंने मानवता के एक भाग में कुछ न कुछ व्यवस्था और 
न्याय की स्थापना की थी । यह एक नैतिक लाभ था । क्योंकि हमें यह 
याद रखना चाहिए कि किसी न किसी प्रकार के सम्य जीवन को संभव 
बनाने वाली कोई भी व्यवस्था, अव्यवस्था से, गड़बड़ी से तो अच्छी 
ही है। यहाँ हमारा मतलब उस अव्यवस्था और गड़बड़ी से नहीं है 
जो क्षणकालिक होती है ओर ज्यादा अच्छी और महत्तर व्यवस्था की 
आवश्यक कीमत के रूप में सामने आती है | 

* घर जिन लोगों में नैतिक और आध्यात्मिक भावना उच्चस्तर पर थी 
उनके भ्रातृत्व, समानता ओर न्यायकी प्र रणाओं कोइस प्रकारकासमाज 
., सन्तुष्ट नकर सका।उनको अ ने हृदयमें कल्याण,न्याय ओर श्रेय सेपूर्ण 
महत्तरव्यवस्था केआवाहन की अनुभूति हुई | सम्पूर्ण मानव-जीवनसे एकत्व 
की अनुभूति की उनकी अमिलाषा कैसे पूर्ण हो! ऐसा समाज, जो 
मानिक ओर गुलाम-जैसे दोवगोंमेंविभाजितहो, उनकी इस आन्‍्तरिक 
आवश्यकता कौपूति नहींकरसकता था। इसलिए जब उनमें प्रेरणा प्रबल हुईं 
उन्होंने जीवन से संन्‍्यास लिया और उनन्‍्मत्तभीड़से दूर एकान्त की 
शरण लेकर अपने आदर्शों की साधना की चेश की । अन्तःरुथ होकर 
उन्होंने संसार तथा उसके सम्पूर्ण सम्बन्धों का त्याग कर दिया | बुद्ध 
ने इसी प्रकार संसार का त्याग किया । इती प्रकार प्रध्वी पर ईश्वर का 
राज्य स्थापित करने के प्रयत्न में निराश होकर, ईसा को बोषणा करनी' 
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पड़ी कि उसका राज्य इस दुनिया का नहीं, दसरी दुनिया का ८ | इन 
बारकां ने जब अपने मत का उपदेश किया तो व्यक्तियों को उनकी 
व्यक्तिगत मुक्ति के लिए किया | जब बुद्ध को प्रकाश मिल गया तो 
उन्होंने कद्दा कि में तव तक बार-बार जन्मलेना पसन्द करूँगा जब तक 
एक भी व्यक्ति मुक्ति से विरत रहेगा। बह भी मानवता को अलग- 
अलग व्यक्तियों के समूद् के रूप में अनुभव करते थे | उनमें भी यह 
महत्वाकांज्ा न थी कि इसी दुनिया में ओर इसी काल में वस्तुओं के- 
रूप में अन्तर लाने की आवश्यकता दे । 
इन महात्माओ्ं के उदाहरण ओर उपदेश ने सामाजिक सम्बन्धों 
को प्रभावित किया पर बहुत थोड़े अंश में, और बह भी अप्रत्यक्ष रूप 
से। बाकी तो धार्मिक जीवन एक तरफ रद गया; भीतिक तथा सामाजिक 
जीवन दूसरी तरफ । दोनों के बीच खाई पढ़ गई। उच्चात्माओं ने 
संसार तथा उसके सम्बन्धों को माया समझ कर त्यास दिया । बुद्ध ने 
राजाओं तथा राजकुमारों को अपनी अर्दिसा क्र उप्देश किया, पर 
यह सब उनके व्यक्तिगत जीवन और मुक्ति के लिए | ईसाई धर्म संघ 
(चर्च) ने तो राजनीतिक नेताओं और संबदनकर्ताओं को गुर (ईसा) 
द्वारा उपदिष्ट विश्वप्रम श्रौर विश्वोदारता के नियम (कानून ) के 
पालन ओर बन्चन से मुक्त कर दिया; जैनियों के सबसे अधिक अर्दिंसक 
सम्प्रदाय तक ने राजाओं एवं शासक को अद्विंसा सिद्धान्त के पुणर्थ 
का पालन करने से मुक्त कर दिया; पर इन राजाओं ओर शायकों में 
से किसी को व्यक्तिगत मुक्ति से इन्कार नहीं क्रिया गया। इस प्रकार 
जो समाज मालिक और गुलाम में बैठा था उसके और मी टुकड़े दो 
गये--एक उन लोगों का जो दुनिया की राह पर चलते थे और दूसरा 
उन लोगों का जिन्होंने संसार का त्याग करके प्रभु के सार्ग का अनुसरण 
किया । सिर्फ इसी तरह दूसरा दल मुक्ति, समानता और प्रेम, जिरुकी 
बाह्यतः संघटित समाज ओर उसके सम्बन्धों में कोई निश्चित सम्भावना 
न थी, को प्रात कर सकता था। यद्यपि उन्हें अपने मन के अनुकूल 
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सामाजिक, राजनीतिक ओर आर्थिक सम्बन्धों को मोड़ने में सफलता 
न मिली किन्तु उन्होंने व्यक्ति के नैतिक महत्व और बाह्म जड़कारी 
परिस्थितियों से उसकी स्वतन्त्रता को बिना किधी सन्देह के प्रमाणित 
कर दिया। जीवन की चोरस सतह पर वे उच्च अंगों की भाँति खड़े 
हुए | मानवता के लिए यह भी एक बड़ा लाभ था । 
फिर भी संघटित समाज में उत्तीड़न और अन्याय तब तक वरावर 
चलते रहे जब तक कि सदियों की गहरी नींद में उठकर सामान्यमानव 
अपने मालिकों के खिलाफ खड़ा नहीं हुआ | इसी संधर्ष ने उस शासन- 
अणाली की स्थापना की जिसे हम प्रजा-सत्ता कहते हैं| प्रजा-सत्ता 
समाज़ में व्यक्ति के नैतिक मूल्य की स्थापना करती और उसकी समता 
पर जोर देती है | इसके अलावा यह,क्रम से कम सिद्धान्ततः,व्यक्ति के 
राजनीतिक शोपण का अन्त कर देती है। प्रजासत्ता एक दल या समूह 
की आन्तरिक हिंसा को समाप्त कर देती है | उसमें किसी मामले का 
निर्णय सिरों को काटकर नहीं बल्कि उनको गिन कर होता है। प्रत्येक 
सिर एक मत का ब्योतक होता है | प्रजासत्ता में वैकल्पिक शासन और 
आज्ञा-पालन की मी व्यवस्था की जाती है। वह उत्तरदाबिलपूर्ण 
स्वतंत्रता की स्थापना करती है। इस प्रकार ग्रजातंत्र भौतिक और 
राजनीतिक तल परएक नेतिक औरआध्यात्मिकर सिद्धान्त है। इसलिए 
» इसमें आश्चर्य की बात नहीं कि ग्रजासत्तात्मक देशों के मेहनत-मजूरी 
करके पेट पालने वाले मजूरी के गुलाम? मजूर मी,'सिफ जिनको अपनी 
अंखलाएँ ही खोनी हैं', अपनो कठिनाइयों के हल-रूप में सर्वंसत्ताक 
साम्यवादी व्यवस्था को मानने के लिए तैयार नहीं होते | बहुत कष्ट 
-उठाकर उन्होंने वह राजनीतिक समता प्राप्त की है जो व्यक्ति के रूप 
में उनके सम्मान--मर्यादा--की गारंटी देती है । वे अपनी नवग्रात्त 
स्वतन्त्रता को एक ऐसी क्रान्ति के लिए खतरे में डालने को तैयार 
नहीं हैं जिसके परिणाम ओर पुरस्कार अनिश्चित हैं । 


यदि राष्ट्रों की राजनीति में नव-प्रातप्रजासत्ताक सिद्धान्त के बिकास 
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की पूर्ण सुविधादी गई हातीतो उसनेआन्तरिक संबपों से गो 
की होती और कालान्तर में एक अखेद ओर ऐज्बपूर्स साममा: 
वस्था की स्थापना मे सहायता भी करती | शायद उसने क्रमशःस 
सदाचरणशीलवनावा होता । तब चैसे समाज में व्यक्ति का अप 
तम आदर्शा की सिद्धि के लिएक्रिसी जंगल वा कुदी की शरण 
शड़्ती | परसमाजकी प्रगति कमी सीधी रेखा की तरह नहींद्वोती । 
भा अत्यन्त वक्र--टेढ्ामेदा-- होता है । कभी बह थ्रागे बद्ता 
पीछे दृवता है | जैंसे उधर मानवताने प्रजासत्ता केसिद्धान्त का 
प्कार किया,इधर भाष,बत्रिजली और प्रकृति की अन्य शक्तियों ' 
हुई | इनके तथा नये देशों की खोज ने ओद्योगिक क्रान्ति ऑ 
निक साम्राज्य को जन्म दिया | इन नई शक्तियों ने जो तब्दीः 
उनका वर्णन किया जाय ते लम्बीकहानी हो जायगी। आज भी 
अन्त नहीं हुआ है--उनका क्रम जारी है। झद्रोगिक क्रांति 
जो लाभ पहुँचाया हो, इसमें सन्देह नहीं कि उसने प्रजासत्ता के 
को करीब-करीब नष्ट कर दिया । उसने पुराने विभेदों और असमा 
को एक नई जमीन पर--आरार्थिक जमीन पर पुनः जन्म दिया 
समाज को घनी और निर्धन, मशीन- मालिकों श्र मजरी के २ 
सम्पन्न मध्यवर्ग और श्रमिक वर्ग में विभाजित कर दिया | ऐसे 
में मानव के सम्मान वा स्वादा की स्थापना करने वाला प्रजास 
मत खिलवाड़ और पाखंड ही गया | इसलिए अब हमारे साम 
पुरानी प्रतिकूलताएँ, परस्पर-विरुद्धताएं, पैदा दोगई --केवल 
अन्तर हुआ कि उन्होंने राजनीतिक ज्षेत्र से दृदकर आधिक * 
अड्डा जमाया | पहले राजनीतिक सत्ता आर्थिक कुशलता की रद्द 
अब आर्थिक शक्तियाँ राजनीतिक शक्ति की रक्षा करती दूँ | 
इश्य दिखाई पदा--अनेतिक समाज में नेतिक मनुष्य ! 
मानवता की रज्ञा के लिए प्रजातन्त्र के साथ किसी और सिद्ध 
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श्राविष्कार हुआ और हमारे सामने समाजवाद का सिद्धान्त आया &; 
समाजवाद आर्थिक क्षेत्र में मानव की समानता की घोषणा करता है| 
इस रूप में यह एक नैतिक और आध्यात्मिक सिद्धांत है| पर इसका 
समर्थन करने में इसके प्रचारकों ने एक भौतिक सिद्धांत रूप में इसकी 
घोषणा की और कहा कि यह उसी समाज में संभव है जहाँ सम्पूर 
नैतिक तथा आध्यात्मिक मूल्यों का खात्मा कर दिया गया हो | उन्होंने 
इस नये सिद्धांत को प्रजातंत्र के विरुद्ध मिड़ा दिया ।| विज्ञान तथा 
यांत्रिक एवं केन्द्रित महाउद्योगों के झुग में उत्पन्न आधुनिक समाजवाद 
कसे हुए शिशु-बल्लों से अपने को अलग न कर सका । इसके समर्थकों 
ने अनातंत्र को भ्रमवश पूँजीवाद से मिला दिया । वे यह भूल गये कि 
स्वतंत्र और उत्तरदायी व्यक्ति का विनाश करके पूँजीवाद ने प्रजातंत्र 
को सब से अधिक ज्ञति पहुँचाई है| मानवता के पुराने लाभ ( प्रत्ञा- 
तंत्र ) की कीमत पर नये सिद्धांत की स्थायना की गई | अपनी सम्पूर्ण 
आनुषंगिक बुराइयों-सहित पूँजीवाद को व्यक्ति-स्वातंत््य के सिद्धांत से 
एक समझ लेने का भ्रम पैदा किया गया। इसलिए जो इलाज हू ढ़ा 
गया उसमेंन केवल कुनियंत्रित और अव्यवस्थित व्यक्तित्व को, बल्कि 
स्वयंव्यक्तित्व को ही नष्ट करदिया गया | माक्सवादी के लिए व्यक्ति केवल 
सामाजिक सम्बन्धों का मेल है। जो इलाज बताया गया वह खुद रोग 
से भी बुरा है | वह तो रोग के साथ रोगी को भी खत्म कर देता है। 
व्यक्ति के इस विनाश को ओपपत्तिक वा सौद्धान्तिक रूप से उचित सिद्ध 
कर देना सरल न था | इतलिए हमें अश्वासन दिया गया कि मार्क्स- 
वादी क्रांति के आगमन के बाद व्यक्ति का सुर्दा पुनः जीवित हो उठेगा। 
आध्यात्मिक पुनर्जीवन में जिन लोगों का विश्वास नष्ट हो चुका था, 
उन्होंने भौतिक तल पर उसी का विश्वास हमें दिलाया ! 

समाजवाद के नये सिद्धान्त को हम रूस में, जिसने आशिक क्षेत्र में 
एक प्रकार की समता कायस कर दी है, कार्यशौल देखते हेँ | पर इस 
आर्थिकसमानता के लिएव्यक्तिगत प्रेरणा और स्वतंत्रता की बहुत कुछ 
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बलि देनी पढ़ी है | और यबद स्वामाविक दे क्योंकि इस नये सम्प्रदाय 
में समाज से अलग व्यक्ति का कोई अस्तित्व नहीं दे | इस तथा ओर 
भी बहुत सी बातों में साम्बवाद और फासिज्म एक दूसरे से मिलते- 
जुलते हैं| फैसिज्म व्यक्ति को राप्ट्र वा समाज-शरीर का एक जीवकोश 
(सेल?) मानता है। साम्यवाद व्यक्ति को संयुक्त विश्व-भ्रमिक्क जनता 
का एक जीवकोश मानता दे |जब तकसम्पू् संसार की अमिक जनता 
मिलकर एक में संबरटित नहीं दो जाती और जब तक वह स्व शक्तिमान 
नहीं होती तब तक रूस में रहने वाला एक व्यक्ति रूस के समाज-शरीर 
का उसी प्रकार एक जीवकोश द्वे जिस ग्रकार जर्मनीया इदठली का 
व्योक्ति हैं | इन दोनों, साम्यवादी आर फासिस्त, देशा में ब्याक्त महत्तर 
संघध्न की संकल्प-साधना के कार्य में उसी प्रकार स्वतंत्र दे जैसे एक 
जीवकीश मानव-शरीर में स्वतंत्र है। उसकी अपनी कोई इच्छा वा 
जीवन नहीं है | 

आर्थिक ज्ञेत्र की बोल्शेबी समानता महत्‌ केंद्रित और वाल्रिक उद्योग 
तथा कृषि पर निर्मित की गई है। स्वभाववः यह केंद्रीकरणश राजनीतिक 
ज्ञेत्र को भी प्रभावित करता दे | नोकरशाही शासन इसका परिणाम 
है | हो सकता है कि सत्ताधारियों के हाथ में थत्यक्ष रूप से अनुचित 
आधिक सुविधाएं न हां (इटली श्रीर जर्मनी में भी ऐसा ही है), पर 
पदाधिकार के कारण उनको ऐसी मुविधाएँ हईं जिनका मद्दत्वपू्ग 
आर्थिक मूल्य है | इसके अलावा सा के अहंकार को रोकने के लिए 
यहाँ कुछ नददी है। निम्संदेदह वाद्य प्रतिबन्ध हैं। पर थे मानव की 
अददंकारपूर्ण आत्मयशंया में, वस्तुओं की जड़ तक पहुँचने में असमर्थ 
हैं। राषब्यसंघटन में कुछ पद दूसरों की अपेत्ता अधिक महत्व के होंगे 
ही | पहले के राजतंत्र, कुलीन तंत्र और सर्वाधिकार तंब झुछ सेकु- 
चित दायरे में काम करते थे और आन्‍्तरिक कर्म-त्ेत्रत्वतंत तथा 
सत्ता से श्रछूता ही रहता था; उसमें सत्ता की ओर से विशेष वशप इस्नसेप 
न होता था। जैसा कि एम जानते है ताम्यवाद के अन्तयतत 
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आन्तरिक स्वतंत्रता का वह क्षेत्र खत्म कर दिया गया है| इसलिए 
प्रजात॑त्र में जो स्थिति थी, उससे इस मामले में वहाँ की स्थिति और 
खराब ही हैं। 

रूस के जिसस्थानीयस्वायत्त शासन की वड़ी वात सुनी जाती है वह व्यव- 
हारकी अपेक्षा सिद्धान्तमेंही अधिक पाई जाती है| जब सम्पूर्य उद्योग व्यापार 
ओऔरकृषि, जवससाजका सम्पूर्ण जीवनराष्ट्रीय पैमाने पर संबटित है तव नवीन 
समाज-व्यवस्था को प्रभावित करने में स्थानीव इकाइयों या घटकों का 
चहुत ही कम हाथ होगा; स्तमावतः स्थानीय घटकों में आवश्यक जान- 
कारी या कौशल का अभाव होगा । कुलकों के विनाश-साधन के क्रम 
में यह काफी स्पष्ट हो गया था। स्टालिन के शासन में क्रान्ति के 
निर्माताओं के साथ जो व्यवहार किया गया उसी से वहाँ क्रितनी राज- 
नीतिक स्वतंत्रता है, इसका प्रमाण मिलता है | रूस की. वतमान चेदे- 
शिक नीति से ही भलीमाँति प्रकट हो जाता है कि स्थानीय इकाइयाँ 
उच्च राजनीतियों के निर्माण में कितना प्रभाव रखती हैँ। अन्तर्राष्ट्रीय 
राजनीति में रूसी कूटनीति उतनी ही वक्र एवं जटिल रही है ओर है 
जितनी पूँजीवादी और फासिस्त देशों की कूटनीति । खुली राजनीति का 
सिद्धान्त और इसी प्रकार के और सत्र सिद्धान्त, जिनके आधार पर एक 
नये युग का सूत्रपात्र होने का विश्वास हमें दिलाया जाता था, आज 
हवा हो गये हैँ । फिर मी वफादारओर निष्ठावान लोगोंको ये सब बातें 
उचित ही प्रतीत होती हैं | जब हम याद करते हैं किसाम्बवादने अपने 
सामने जो समस्वाएं रख छोड़ी हैं उनके समाधान में नैतिक विचारों का 
कोई स्थान नहीं है तो हमें इस परिणाम पर कुछ आश्चर्य नहीं होता । 

आधुनिक प्रजातंत्र का जन्म वैज्ञानिक शोध को प्रगति के साथ 
हुआ । वैज्ञनिक शोध ने नैतिक ओर आध्यात्मिक विचारों को एक ओर 
धकेल दिया । ऐसी परिस्थितियों में प्रजातंत्र केवल एक राजनीतिक 
सांबटनिक योजना बना कर रह गया । नैतिक उत्तरदायित्व से रहित 
व्यक्ति स्वातंत्य ने अस्तव्यस्तता का, अव्यवस्था का तत्व पैदा कर दिया । 


बे 


वेसिक शिक्षण ओर गांधी तत्वज्ञान 


कक हैं, 
री 
(८६ 


इस प्रकार जो श्रम पैदा हुआ बह औद्योगिक क्रांति के आगमन से और 
गहरा होगया | स्वतंत्र मनुष्यों को बाँवने वाला एक मात्र बंधन कानूनी 
इकरारनामे का बंधन रह गया | यदि इस कानूनों इकरारनामे के कारण 
दुर्बलतम का उच्छेद हो गया तो यह “बोग्यवतम की जीवन-समरृद्धि! 
(“सर्वाइवल आब दि फिटेस्ट?) के वैज्ञानिक सिद्धान्त के अनुकूल ही 


, तो होगा ! अगर आदमियों के हृदय मे केक्‍ल स्वार्थ का भाव दो तो 


उसके परिणाम-स्वरूप उत्तन्न होने वाला स्वार्थ, किसी अदभृत्‌ कीमिया 
से परापकार वृत्ति म॑ बदल जायगा ! मनुस्य परिपुप्ठ एवं विकसित 
व्यक्ति होने के बजाब, जैसा कि वह सचमुच है, सिर्फ आर्थिक मनुष्य 
बनकर रह गया । माक्सवाद ने उसे सामाजिक सम्बन्धों के पु/ज के 
रूप में परिवर्तित कर दिया। 

श्रभी दाल की बात हे कि जब प्रजासत्ता के सिद्धान्त को बहुत बड़े 
खतरे में पड समझा गया तब उसके प्रचारकों ने धुंधले रुप में 
अनुभव करना शुरू किया है कि यह न केबल एक राजनीतिक योजना 
है बल्कि एक महान नेतिक और आध्यात्मिक सिद्धान्त भी है | अ्रव यह 
अनुभव किया जा रहा है कि इस सिद्धान्त का त्याग मानवता की 
प्रत्यावत्तन की ओर, अवनति की ओर, पीछे की ओर ले जायगा | 
यह भी अनुभव किया जा रहा दे कि न केवल ग्रजातंत्र का सिद्धान्त वर 
समाजवादी सिद्धान्त भी एक नैतिक सिद्धान्त है | दोनों भौतिक तल पर 
मानव की मर्यादा-- सम्मान--के रक्षण के लिए हैं। यदि इन दोनों 
सिद्धान्दों को निशाकार वा बिना किसी तत्व के,नहीं रहना है तो उन्हें 
सामाजिक,राजनीतिक और आशिक क्षेत्रों में स्थापित करना दी पड़ेगा | 

गांधी जी अपने जीवन-दर्शन से यही करना चादते हँ। मानव की 
नैतिक उत्पत्ति और नियति में उनका विश्वास है| एक नेतिक समाज 
में औसत ज्ल्ी-पुरुप-द्वारा इस नियति को कार्यान्वित करना पढ़ेगा। 
व्यक्तिगत और सामाजिक, आन्तरिक ओर बाह्य जीवन को अ्रदिंसा, 
सत्य न्याय औरके सिद्धान्तों से प्रकाश और पथ-प्रदर्शन ग्रहण करना 


श्प्र गांधी-मार्ग 


होगा | ऐसा संभव हो, इसके लिए. आवश्यक है कि सामाजिक, राज- 
नीतिक और आशिक सम्बन्धों में साधन भी उतने ही शुद्ध--पवित्च-- 
हों जितना साध्य। यदि एक मनुष्य के लिए समस्त संसार का वैभव 
आप्तकरने में भी अपनी आत्मा को खोना श्रेयस्कर नहीं है तो एक राष्ट्र 
केलिए भी--उसी प्रकार, समंस्त संसार को प्रात करने में अपनी आत्मा को 
खो देना कल्याणकारी नहीं है| नैतिक समाज के पास अपनी उचित, 
बाह्य, सामाजिक, राजनीतिक ओर आर्थिक संस्थाओं--संघटनॉ--का 
होना आवश्यक है। गांधी जी की चेष्टा है कि इनकी व्यवस्था में 
सनवता के लिए, प्रजातंत्र और समाजवाद के नैतिक तथा भौतिक 
लाभों को ग्रहण कर लिया जाय | पर साक्स के ठप्पे का समाजवाद 
अपने अरति-केंद्रीकरण ओर साध्य-साधन के नैतिक सिद्धान्तों का 
सिराकरण करके व्यक्ति को पीस डालता है--फिर चाहे वह उसे 
भौतिक वस्तुओ्रों से कितनी ही अच्छी तरह आच्छादेत कर दे । भौतिक 
वा शारीरिक दृष्टि से भूखी-प्यासी मरती सानवता चाहे नैतिक लक्ष्य 
की पर्वा न करे और फिलहाल दिन में दो बार पर्यात भोजन मिलने से 
सन्तुष्ट हो जाय पर न तो व्यक्ति और न समाज ही केबल रोटी के 
सहारे अधिक दिन तक रह सकता है| कल्याण के शारीरिक साधनों 
'की रखते हुए भी उन्हें दूसरे ऊँचे लक्ष्यों को अपनाना पड़ेगा | 
साम्यवादी व्यवस्था में केन्द्रीकरण की जो अति है, उसका इलाज 
गांधो जी द्वारा प्रतिपादितगह औरओआम-उद्योग तथाविकेन्द्रित कृषि और 
व्यवसाय द्वाराहो जायगा। इसलिए उनके लिए विकेन्द्रीकरण का सिद्धांत 
एक नैतिकसिद्धान्त है| वह विविधज्षेत्रों में स्वतंत्र निर्वाचन यापसंदगी 
को उत्तेजन देता है। वह एक बढ़े हुए ज्षेत्र में व्यक्ति के संकल्प-वल 
के प्रयोगको सम्मवबनाता है। वहस्वतंत्रसम्मति केनिर्माण और अभि- 
व्यक्ति के लिए वाह्य संभावनाएँ भी उत्पन्न करता है | समाजवादी लोग 
भोतिकवस्तुश्नोंकी वबहुलताओऔर सबमें उनकेसम-विभाजन का जो आक- 
अंक चित्र सामनेरखते हैं उससे घोका खानेसे गांधीजी इन्कार करते हैं। 
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चेसिक शिक्षण और गांवी तत्वशान श्ध्ट्‌ 
व्याक्तत्व के ब्िनाश से जो नेतिक हानि द्वोगी उसकी पति इस बहलता 

नहींद्री सकती | गांधी जी इतने व्यावद्यारिक है कि आधुनिक सम्यता 
की आवश्यकता पृत्तिं के लिए कछ न ऊूछ केन्द्रित उद्योग की जरूरत 
होगी इससे वह इन्कार नहीं करते | पर बद् इतने नीतिमान श्र मान- 
चीय भी दें कि स्वतन्त्र व्यक्ति को मशीन द्वारा निगल लिये जाते नहीं 
देख सकते | जब कमी केन्द्रित उत्पत्ति की ग्रावश्यकता हो, तब वह 
समाज के द्ाथ में, समाज के नियंत्रण में होनी चाहिए । 

देशान्तरिकश्रोर अ्न्तराष्ट्रीय रा जनी तिक जीवन का मार्ग दर्शन सत्यश्रौर 
अहिसा-द्वाराहोना चाहिए।गुमकूटनीति और शबख्रीकरण कात्यागहोना 
चाहिए।राजनीतिकस त्ता हाथ में रखने बाली की श्रपनी जनता का सबक होना 
चाहिए। उनकाआर्थिक जीवनशसमेंप्रचलित आगमके श्रीसतमान के 
समकत्ष ही होना चाहिए | कोई काम वा पेशा जचा-नीचा नहीं समझा 
जानाचाहिएबशर्ते बहस सामाजिक लक्ष्य कीपूतिकरतादी जिसफेलिएवे 
बनाये गये । चाहे कोई श्रमिक कितना द्वी छोटा द्वी,उस न केवल उचित 
मजदूरी मिलनी चाहिए वल्कि उचित सम्मान भी प्रात द्वोना चाहिए। 

संच्षेव में, इसी प्रकार गांधी जी राजनीति और अर्थ शास्त्र को आध्या- 
त्मिक रंग देना चाहते हूँ | राजनीतिक प्रातंत्र श्र श्रार्थिक सामाज- 
बाद के मूल में न्वाय झीरसमानता के जो महान नैतिक सिद्धांत निद्वित 
हैं उनका, इसी प्रकार, मानवता के लिए गांधी जी उपयोग करना चाहते 
हैं। नैतिक मनप्य के लिए एक नेतिक समाजका निर्माण करने के ठोम 
उद्देश्य से द्वोउनके सबव्यावहारिक कार्यक्रम परिचालित द्वोते दूँ [व्यक्ति 
शरीर समान के कल्ताण के लिए उनका जीवन-दशन राजनीतिक प्रजा- 
तंत्र और आर्थिक समाजवादके सम्पूर्ण नेविक, भोतिक और सबदनिक् 
लामों को एक साथ लेकर चलता दे | इस प्रकार वह आधुनिक मान- 
वीय इतिहास की विभिन्न थाराश्ों के सरल और सार्यश रूप मे सामन 
आता दे । बह एक नई अर्दियात्मक क्रांति कालए पवन्नशाल € झाः 
#खिजिठ ये 5: जथये या या आाविसाय करता ६ | 


श्द्ड गांधी-सार्य 


इस नूतन क्रान्ति के सिद्धांतों के प्रकाश में व्यक्ति और समाज को 
शिक्षित करने के लिए ही उन्होंने शिक्षा की नूतन प्रणाली हमारे 
सामने उपस्थित की है । इसके द्वारा उन्होंने हमें शिक्षण की प्राकृतिक 
ओर वैज्ञानिक प्रणाली तो प्रदान की ही है, व्यक्ति और समाज के 
लिए उसे योग्य एवं श्रेष्ठ उद्देश्य भी प्रदान किये हैं| इसी प्रकाश में 
उनकी शिक्षण-योजना पर विचार किया जाना चोहिए। 


श्थट १ 
गांधी-मत 


सत्यश्रीरश्रहिंसा परआधारिततथा त्याग और तपस्या का जीवन विता- 
क्र निष्काम दृष्टि से किये जाने वाले नेतिककार्यों के सम्बन्ध में गांधी 
जी के आदर्श किसी धर्म या दर्शन आदि पर आधारित नहीं हैं । 

परन्तु जिन आदशों के अनुसार ये अपना जीवन त्रिताते हैं तथा 
जिनका वे प्रचार करते हूँ वे हिन्दू धर्म से लिये गये हैं । उन्होंने वे 
आदर्श उपनिषद तथा गीता से पाये हैं। उन्होंने सन्‍्तों तथा ऋषियों 
के जीवन में उन आदर्शो को मूर्तरूप में पाया है। वे उनके कुल 
धर्म पर आधारित हैं। गांधी जी का विश्वास है कि ये आदर्श परि- 
स्थिति तथा भाषायत भेदों के साथ संसार की सभी सम्य जातियों के 
धर्मो' तथा दर्शनों में पाये जाते हैं । 

परन्तु वेडनपरयोंही यकीन नहीं करलेते ।वे केवल अ्रद्धा-वश उनपर 
विश्वासनहीं करते। वेश्न आदर्शों को जीवनपर आधारित देखते हैं। वे 
उन्हें बुद्धिसंगत पाते हूँ ।उनके व्यक्तिगत अनुमव भी उनआदणशों की 
पुष्टि करते हैं | परन्ठ॒ वे अपने कुल-धर्म की अनेक बातें नहीं मानतें 


न अननभष्जभ जलन ललनल्‍ञ्तिििजखि तन कक >> नद पचट 7 :प2 2२८ ४5 हू 
ल्श््फ्स्सस्म्ल्सस्सलमलनल न > 5 ऊेणे-+0.00.0...... .. 
हे जा ता मम 


के. हु केक का कुछ ७. 0. 


ट जे ब्य २, वा जा अभ जप 


ब्रा 


चलती अचल सपने 


गांधी-मत श्पा 


अथवा उन्हें परिवर्तित रूप में स्वीकार करते हँ। बातें सत्य और 
अहिंसा तथा मानव-बुद्धि के विपरीत नहीं हूँ, उन्हें वे अस्वीकार नहीं 
करते | वे दार्शनिक तथा घार्मिक पचड़ों में नहीं पड़ ते। बुद्ध की तरद्द के. 
चरम सक्ता का चिंतन व्यावहारिक जीवन के लिए उपयोगी नहीं मानते + 
उनका विश्वास है किलुद्धि अथवा तक॑ अथवा वैज्ञानिक प्रयोगों से ईश्वर 
को सिद्ध नहीं किया जा सकता है| उसकी सत्ता को केवल श्रद्धा पर ही: 
आश्रित किया जा सकता है, परन्तु ऐसी श्रद्धा जो बुद्धि के बिपरीत: 
नहीं बल्कि बुद्धि से परे जाती हो | 

इसीलिए गांधी के लेख तथा भाषण दार्शनिक तथा धार्मिक 
विवादों से मुक्त रहते हैँ।व तथ्यों पर आधारित रहते हैं। उनमें 
मुख्य्तया तात्कालिक समस्याओं की चर्चा रहती है । वे जो भी सामान्य 
सिद्धान्त अथवा आदर्श निरूपित करते हैं, उसके पीछे उपस्थितः 
समस्यात्रों पर उनका अ्रध्ययन रहता है, जिन पर वे एक समाज-- 
सुधारक की हैसियत से विचार करते हूँ । 

जब कभी वे आध्यात्मिक चर्चा करते हैँ तो उससे उनका तात्पर्य: 
किसी विशेष धर्म मत या उपासना-पद्धति आदि से नहीं रहता | वे 
आध्यात्मिकता को नैतिकता का पर्याय मानते हैं। उनकी दृष्टि में धार्मिक 
तथा नैतिक जीवन में कोई अन्तर नहीं है । कुछ सिद्धान्तों में विश्वास 
करने के कारण मनुष्य श्रेष्ठ नहीं बन जाता, उसके लिएसत्कर्म करना 
तथा सदाचारपूर्य जीवन बताना आवश्यक है। बिना कर्म के श्रद्धा 
खोखली होती है | 

ईश्वर की सत्ता के सम्बन्ध में गांधी जी कहते हैं :--“कोई व्यक्ति 
यदि अपनी आत्मा में ईश्वर का साज्षात्कारकरना चाहता है तो वह 
जीवित श्रद्धा के द्वारा ही कर सकता है | श्रद्धा केलिए बाहरी प्रमारणों की 
आवश्यकता नहीं है, अतः सबसे सरल उपाय यह विश्वास रखना है कि 
सारा संसार एक नियम मेंबँधा है और सत्य और प्रेमका नियम सर्वोपरि 
है |” एक दूसरे प्रसंग में उन्होंने कहा है-“यदि में अपने जीवन की 


हे आजकल जनननसनतपनिनतिकनीन ८ ग। 
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बलि देकर भीपाप से युद्ध नहीं करू गातो मैं कभी ईश्वर को नहीं जान 
सकू गा...मैं अपने को जितना ही पवित्र बनाऊँगा, उतना ही अपने को 
डुेश्वर के निकट अनुभव करूँगा |” 

गांधीजीका विश्वास है कि मनुष्य जबतक देहधारी है तब्र तक वह' 
सदाचरण के नियमों की अव हेलना नहीं कर सकता। सदाचार से उनका 
तात्पर्य मूलभूत सिद्धान्तों से हे, कुछ विशेष आदतों, रीति-रिवाजोंतथा 
संस्थाओंसे नहीं, जोमनुष्यकेज्ञानतथा भ्रनुमव में वृद्धि के साथ बदलती 
रहता हैं | यदि काई अपना विश्लेषण करे तथा ईमानदारी से अपनी 
प्रवृत्तियों तथा अपने आचरणोंकी विवेचना करेतो उसे पता चलेगा कि 
नैतिकता के कुछ मूलभूत सिद्धान्त हैं जो समय के साथ बदलते नहीं । 

गांधी जी का विश्वास है कि कोई व्यक्तिआध्यात्मिकदृष्टि से चाहे 
जितना ऊँचा उठा हो,वहनैतिकता के मूलभूत सिद्धान्तों की उपेक्षा नहीं 
करसकता।वह केवल रीति-रिवाजों तथा नैतिकता के परम्परावद्ध विचारों की 
अवहेलना कर सकता है | कोई भी व्यक्ति पाव औरपुर्य से ऊपर नहीं 
उठ सकता, वह निस्‍्सेंग भाकसे अथवाईश्वर की इच्छा समझता हुआ 
कर्मों में प्रवृत्त ह। सकता है| मुक्त जीव के लिए कोई प्रश्न नहीं रहता 
है कि वह कोन कर्म करता है; वह क्‍यों पाप और पुण्य की चिन्ता करे ! 
एक औसत व्यक्तिके लिएसदाचरण का पालन करन से यह लाभमरहता 
है कि वह पथ भ्रष्टनहींहोनेयाता। सदाचारों कासामाजिकमूल्यभी होता 
है। उनसे समाज का संगठन हाता है | अ्रतः यदि मुक्त पुरुष के लिए 
चाहे पाप और पुण्य का विचार करने का आ्रावश्यकता न हा १रनन्‍्तुउसे 
लोक-संग्रह के लिए सदाचारों का पालन करना चाहिए |सत्य तो यह 
है कि जैसा कि भ्री रामकृष्णु परमहंस ने बार-बार कहा है, पूर्णत प्रात 
करने वाला पुरुष कोई पाप कर्म कर ही नहीं सकता | वह ऐसा उसी 


हक 


प्रकार नहीं कर सकता, जिस प्रकार एक कुशल नतेक गलत पैर नहीं . 


रख सकता अथवा एक कुशल संगीतज्ञ बेछुरा नहों जा सकता | 
गांधीजीआध्यात्मिकजीवन के लिए सदाचरण को मूल मानते हैं । 
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अन्य सभी बातें,जैसेईश्वर में विश्वास,आत्माम विश्वासवा अविश्वास, 
जड़ और चेतन का सम्बन्ध, इदलोक और परलोक का सम्बन्ध, यदि 
परलोक हो तथा ऐसे ही अन्य प्रश्न व्यक्तिगत विश्वास तथा रुचि की 
चीजें हैं| गांधी जी की इट्टि से जो लोग सदाचरण का पालन करते ई 
वे चाहे किसी मत या धर्म के मानने वाले हा या न हों, वे चाहे अपने 
की ईदबरवादी कहे या अ्रनीश्वरवादी, मुमुन्तु कहे जा सकते ई 

यद्यपि गाँधी जी सदावरण में विश्वास रखते हैं, परन्तु उन्दनि 
किसी दर्शन वा आवचारशाश्र की रचना नहीं की है | उसका विश्वास 
है कि मनुप्य में सदाचरण की स्वाभाविक बृसि होती है और चह 
उसका विकास कर सकता है, परन्तु उन्होंने अपने मत के अनुसार 
किसी सिद्धान्त की रचना नहीं की है | 

उन्हंनि सत्य तथा अहिंसा के अनुसार सदाचरण के सिद्धान्ता का 
अपने जीवन में पालन करके ही सन्तोप किया है। उन्होंने पाया है कि 
ऐसा सदाचरण व्यावहारिक होता है | इससे वे अपने पर संयम तथा 
अंकुश रखने में सफल हुए है | इतसे वे अपना चरित्र निर्मल बना 
सके हैं। इससे वे अत्यन्त थका देने वाले तथा उत्तेजित कर देने वाले 
कार्यों के बीच भी शान्ति प्राप्त कर सकते हैँ | इससे उन्हें संतोष प्राप्त 
हुआ है | इससे वे अपने जीवन की महत्वाकात्षाएँ पूरी कर सके ई । 
इसके जरिये उन्हें प्रिय, श्रद्धालु, तथा स्नेद-परायण मित्र,सहबीगी तथा 
सहकर्मी मिल सके हैं| सबसे बड़ी बात यद्ट है कि उनका कोई शत्रु 
नहीं है, क्योंकि वे किसी से श्ुता का भाव नहीं रखते। इससे त्रे 
स्वर्ण की पूजा करने वाले युग में सांसारिक वस्तुओं का मोद त्याग 
सकने में सफल हुए हैं। इससे वे निर्विकार बन सके हैं, कोई अर्दंकार 
या सद रखते हुए नहीं, वल्कि विनम्रता रखते हुए [ संक्षेप में इससे वे 
अपने करोड़ों देश-वासियों की दृथ्टि में एक आत्मा से महात्मा बन सके 
हैं, यद्रपि वह अपने को एक अपूण मनुष्य ही मानते ह। उन्होंने 
अपने की जीत कर संसार की जीत लिया है | वद आकाश में विचरते 
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हैं, परन्ठु उनके पैर सदा जमीन पर रहते हैं। वह स्वयं आनन्दमय हैं 
और दूसरों को आनन्दित करते हैं | वद्यवि वह एक नश्वर प्राणी हें, 


थे 
प्राणियाँं 


परन्तु उनकी गणना संसार के अमर प्राणियों में होती है। 


8४१६१ 
वर्तमान अराजकता ओर गांधी-मार्ग 


मैं गांधी जी के प्रति अपनी श्रद्धांजलि इससे अधिक अच्छी रीति 
से नहीं अपित कर सकता कि जो कुछ आज हो रहा है उसके प्रसंग 
में अपने मामूली ढंग से, में उनके सन्देश के महत्व की व्याख्या 
करूँ। हमारे चारों ओर फैले अन्धकार में केवल उन्हीं की प्रकाश- 
किरण मार्ग का निर्देश करती है| जो भ्रम और गड़बड़ी फैली हुई है 
उसके बीच एक उन्हीं की आवाज है जो लड़खड़ाती नहीं है| हममें 
उस रास्ते पर चलने और उस आवाज को सुनने की बुद्धिमत्ता और 
शक्ति न हो परन्तु हमारे लिए उचित है कि हम जानने ओर समझने 
की चेष्टा करें कि रास्ता हमें कहाँ ले जाता है ओर वह आवाज क्‍या 
कहती है | यह उसके प्रति हमारा कम से कम कतंव्य है, उसके प्रति 
जिसने एक वार हमें विजय तक पहुँचा दिया है और जिसे सारा 
संसार राष्ट्र-पिता कह रहा है। 

गांधी जी साम्प्रयायिक समस्या को उसी प्रकार हल करना चाहते 
हैं जिसप्रकार उन्होंने स्वतंत्रता की समस्या अहिंसा-द्वारा हलकी । वह 
स्वाभाविक है | पर अब तक उनका अनुगमन करने और उनके साथ 
काम करने वालों में बहुत से ऐसे हैं,फिर चाहे वे सरकार के अन्दर हों 
यथा बाहर, जिनका विश्वास है कि यह समस्या शुद्ध अहिंसा से नहीं हल 
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रे 


की जा सकती | उनका विश्वास है कि भारतमें ब्रिद्िशशासम के साथ 
लड़ाई करते समय वे एक ऐसे संबटन से लड़ रहें थ जिसका कुछ रूप 
ओर आकार था और जिसकेमोटे तौर पर निश्चित काम के छुछ तरीके 
ये। अहिसात्मक प्रतिरोषकर्ता को एक ऐसी संस्था से लड़ना पड़ रहा 
था जो चाहे कितनी ही अत्याचारी रही दो पर उसमें कानून-कायदे का 
कुछ न कुछ अंश था । उसमें कुछ परम्परागत शिश्वता थी। प्रायः वद 
आडिनिंसों के द्वाय शासन करता था। ये बुरे और निर्दय थे; फिर भी 
कानून तो थे | बुरा कानून भी कोई कानून न द्वोने से ता अच्छा ही ६; 
बह अराजकता ओर भ्रम से तो अच्छा ही हे। बुरा कानून कम से कम 
आपको यह तो बता देता है कि आप कद्ाँ खड़े हैं, आपकी स्थिति क्या 
है।बह आपके अन्दर कुछ झाशाएँ, अमिलापाएँ पैदा करता दे और 
आप चाहें तो आपको उससे सत्तक हो जाने का मौका भी प्रदान करता 
है | पर विप्लववा अरा नकतातो निराकार, अरूप होती हू | बह जीवन 
की अनिश्चित और संकटपूर्ण बना देती है | बह भय और ऐसी चिन्ता- 
तुरता पैदा कर देती है जा बिचार-शक्ति को शिथिल और कर्म के 
कठिन बना देती है। वर्तमान साम्प्रदायिक विस्फोट ने अराजकता 
का राज्य फैज्ञा दिया है। वहाँ हमारी पीठ में--परीछे से--छुरामारने 
बालों और अँघेरे में दृत्या करने वालों से काम पड़ता दे जो स्त्री; 
अच्चे, दुर्बल - अपाहिज किसी को नहीं छोड़ते | उनके पास इज्जत- 
आबरू का कोई निश्चित निवम--क्रीडः--नहीं है । वे किसी शासन, 
किसी कानून, क्रिसी सदाचरण वा नीति को नहीं मानते | 
वीरों और निभयों का सत्याग्रह और अधदिसा 

फिर विदेशी शासन से लड़ते समय मारत एक ऐसीवअ्रल्यसंखवक जाति 
सेलड़रहाया जिसकेपास शारीरिकशो र संघ्रटनिक शक्ति थी पर संख्या वल 
विशेष नहीं था। यह शासनकरनेवाला अल्पमत जनता के सहयोग पर 
निर्भर करता था, जैसे मिल या कारखाना अपने मजूरों के सहयोग पर 
निर्मर करता है। इसलिए, इस सहयोग को हृटा लेने के सरल ऋम-द्वारा 
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सरकार को पंसु वना देना संभव था । औद्योगिक हड़ताल की भाँति 
सफल होने के लिए इस तरह के असहयोग का भी अहिसात्मक होना 
आवश्यक था | एक ऐसी जाति के लिए जो निःशज्नर कर दी गई हो 
और जिसेकभी शत्त्रों के उपयोग कीशिज्षा न दी गईहो तो वहऔर आब- 
श्यक है । निःस्सन्देह गांधी जीकेवल असहयोग वा शरीर मात्र से अहिंसा- 
त्मक प्रतिरोध नहीं चाहते थे | उनका लक्ष्ब इससे महत्तर, श्रेष्ठ, कहीं 
अधिक निश्चित औरशक्तिमानवस्तु की ओर था । वह सत्याग्रह, वीर 
ओरांनभय का अहिंसात्मक और सत्यमय ग्रतिरोध, चाहते थे, उनदुर्बलों 
का प्रतिरोध नहीं जिन्होंने शारीरिकआवश्यकता-वश शांतिमय उपायों को 
ग्रहण कर लिया है! | यह बात सुविदित है कि कांश्र स॒ ने गांधी जी की 
अहिंसा के सिद्धान्त के सम्पूर्ण निष्कर्षों को स्वीकार नहीं किया | कांग्रेस 
के नीति-धर्म भ॑ सदस्यों को अहिसात्मक और सत्यमय साधनों के प्रति 
नहीं, उचित और शांतिमय साधनों के उपयोग के प्रति निश्चावान 
रहने को कहा गया है। यह अन्तर महत्वपूर्ण है। 


इस अन्तरकोगांधी जी जानते थे । फिर भी व्यवहा रमें उन्होंने इस मर्यादा 
को स्वीकार कर लिया | पर वह सदा मन,बचन और कर्म की अहिंसा 
पर जोए देते रहे | इत विपय में गांधी जी ने प्राचीन प्रवक्ताओं--- 
नवियों--ओऔर सुधारकों का अनुसरण किया, जो ओसत अनुयायी के: 
बाह्य नियमों केपालन पर इसआशासे सन्तोपकर लेते थे कि इस प्रकार 
के कर्म से सत्याचरण का जन्म होगा और धीरे-धीरे मन भी बदल 
जायगा। गांधी जी की आशा एं एकदम भूठी तोनहीं सिद्ध हुईं । जिन लोगों 
ने यह समझकर उनका साथ दिया था कि वर्तमान स्थिति में ब्रिटेन के 
साथ लड़ने के लिए अहिंसात्मक लड़ाई सबसे प्रभावशाली उपाय है, 
उनमें से अनेक ने चैतन्यपूवक इसका अभ्यास करने के बाद सत्याग्रह 
वा वीरों की अहिंसा के सोन्दर्य ओर लाभ को अनुभव किया । उनके 
लिए अहिंसा केवल नीति या पालिसी” नहीं है वल्कि एक ऐसा नैतिक 
धर्म है जिसका त्वाग नहीं किया जा सकता और जिसके पथ-दर्शन- 





चतं 5 | 3 ४ ए 
बतमान अराजकता और गांवी-माग १६१ 


में जीवन के ग्रायेक क्षेत्र --सामाजिक, राजनीतिक और आर्थिक--का 
प्रत्येक कार्य किया जाना चाहिए | परन्‍्ठ अविकांश कांग्रेसियों के लिए 
सत्याग्रह अ्दिसात्मक युद्धकोशल का एक साधन मात्र था, जिसका वे 
यंत्रवत्‌ अनुसरण करते थे । जैसे दृइताल चलती है, बस दी वद्द भी 
चला | इृड़ताल की ही माँति बह भी खतरे ओर कठिनाई के अवसरों 
पर असफल सिद्ध हुआ श्रोरतेजी से दबादिवा गया । इन कठिनाइयों 
ने वद्मपिस्वतंत्रता-बुद्ध को लम्बाकरदियापर स्थायी रूप से आन्दोलन 
को दवा न सकी | प्रत्येक द्वार ने अन्तिम विजय के पथ निर्माण का 
कार्य किया | 

पर वर्तमान साम्प्रदाय्रिक उपद्रव में दर्मे किसी स्थापित सरकार या 
संघटित दल का भी विरोध नहीं करना है वर जैसा क्वि दमने कद्या है, 
इसे एक निराकार, कानूनदीन विद्रोह वा अराजकता का विरोध करना 
है | बह संघर्ष तुच्छ अल्पमत के विरुद्ध बहुमत का संबर्प भी नहीं है 
बल्कि बहुमत के विरुद्ध आमतोर पर एक बहुत क्षुद्र अल्यमत का संबर्थ 


है। और क्रिसीअल्पमत का असहयोग तभी कुछ प्रभावकारी दो सकता 


है यदि सामाजिक निर्माण में उसकी देन ऐसी मीलिक दो कि उसे 
आसानी से दूर न किया जा सके या न बदला जा सके। दिंदू मुसल- 
मान, सिख--इन तीन जातियों में कोई भी जहाँ अल्यमत में ई वहाँ 
उनका सम्पूर्ण समाज के जीवनपर इस प्रकार का कोई प्रभाव नहीं दे । 
इसलिए केवल शारीरिक दृड़ताल या शअ्सदयोग कारगर नहीं हो 
सकता | बल्कि इसके कारण बहुमत में अधिक प्रमावपूर्ण बदले की 
प्रवृत्ति होगी | तब इलाज क्या है ? इलाजअर्दिसा को छे।इ देना नहीं 
है, बल्कि उसके अधिक सत्यमव, जीवनमय और गतिशील रूप को, 
जिसे गांधी जी सत्याग्रह कहते हैं, अद्दृण करना है| 
सत्याग्रह में दृढ़ ओर अमर निष्ठा 

इसलिए आज गांधी जी मिस बात पर जोर देते हैं वह अर्धिसा गथवा 

सत्याग्रह का केवल यंत्रवत्‌ पालन करना नहीं बल्कि उसके अन्दर दृढ़ 


ख्हर्‌ गांधी-मार्ग . 


आर अमर निष्ठा होना है। दूसरे शब्रों में दुर्नलों की अहिंसा नहीं 
(यद्यपि सैनिक दृष्टि से देखने पर वह दुर्बल भी वीर समझा जा सकता 
है) बल्कि बलवानों की अहिंसा । 

आज गांधी जी सदा से अधिक यह अनुभव करते हैं कि अभीतक 
जो कुछ उन्होंने राष्ट्रीय युद्ध के लिए. स्वीकार कर लिया था वह सच्चा 
सिक्का नहीं था | उन्होंने सत्याग्रहओर असहयोग या निप्किय प्रतिरोध 
के बीच के अन्तर पर ध्यान नहीं दिया था | वह अनुभव करते हैं कि 
अकृृति ने अपना काम पूरा कर॑ने के लिए उन पर माया का पर्दा डाल 
दिया था अन्यथा उनको इस बात के पर्याप्त प्रमाण वारम्वार मिल चुके 
थे कि जो कुछ उन्हें मिल रहा है वह मूल की ओछी नकल मात्र है | 
कीग्रे सी अंग्रे जों से अहिंसात्मक ढंग पर युद्ध कर रहे थे अवश्य, पर 
उनके हृदय में घुणर भरी हुई थी | उनमें अंग्रेजों या उनके स्वार्थी 
“हिन्दुस्तानी एजेंटों के लिए कोई प्रेस नहीं था| जब-जब बहुत ज्यादा 
उत्तेजना मिली तब तब लोग हिंसा की ओर लुढ़क पड़े | उनका कष्ट- 
सहन और त्वाग--ब्रलिदान--विशुद्ध नहीं था।अकसर उसमें अधिकार, 
घद, सत्ता तथा उनके साथ आने वाले आशिक एवं अन्य सुविधाओं 
की लालसा के धब्बे होते थे | 

आज जब सत्वाग्रही को केवल बहुमत वल्किग्रावः अपनी ही 
जाति, उसकीविद्व पमावना तथा प्रादेशिक वा ध्यमिक राष्ट्रीयता के विरोध 
में खड़ा होनाओरकार्यकरना हैतव ऐसा असहयोग वा निष्किय प्रतिरोध 
काम नहीं देगा | उसको अपनी ही भावनाओं से युद्धकरना है | उसके 
लिए यह अत्यन्त कठिन है कि वह स्वजनों और मित्रों के प्रति स्वाभा- 
उवक सहानुभूति से विचलित न हो जाय, विशेषतः एक ऐ.- लड़ाई में 
निसके बारेमें वह जानताहै कि उसके बीज जान वूककर ग्रतिपत्षियों द्वारा 
बोये गये गये थे । जरा प्रवलता से सोचने पर वह यह सोचकर सन्तुष्ट 
हो सकता है कि उसकी जाति के साथ अन्याय कियाजा रहा है। उत्ते- 
ज्जना ओर क्राध के तूफान में वहअपने अहिसा धर्म को आसानी से भूल 
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जा सकता है और जिसे वह उचित प्रतिकारात्मक हिंसा समझता ८ 
उसे ग्रहण कर ले सकता है | 
इस प्रतिकारात्मक हिंसा से अगले युद्ध में निश्चित रूप से वह 
मूल दिंसा पैदा होगी जिसका प्रतिकार वा प्रतिरोध वह करना चाहता 
है| जैसा कि युद्ध में होता है, उसी प्रकार इस साम्प्रदायिक कलद में 
भी बाद में आने वाले प्रत्येक विस्फोट में प्रयुक्त दाने वाले साचन और 
सविधियाँ अधिकाधिक निदय ओर आधुनिक द्ोती जाती हैं| परिणाम 
यह है कि ऐसा कोई भयावद्द कृत्य नहीं द जो इस युद्ध में शामिल 
तीनों जातियों द्वारा न किया जा रह्य हो। लोग क्रोध में इस प्रकार 
अन्धे हा रहे हूँ क्रि एक जाति अपने दी द्वितों एवं स्वार्थों को द्वानि 
पहुँचाने में नहीं हिचकिचाती वशर्तें विरोधी जाति को उससे ज्यादा 
द्वानि पहुँचती हो | इस अन्धेवन में लोग नवीन गष्ट की नींव को ही 
हिला रहे हैं और श्रपनी नवग्राप्त स्वतंत्रता की खतरे में डाल रहे है । 
सरकार पंगु हो रही है ओर अपना संचालन करने में असमर्थ है । 
भोजन, बस्र, श्राश्रय के अ्रभाव की प्रमुख समस्याएँ बिना हल के, 
अछूती, पड़ी है| श्रपनी उत्तेजना के प्रवाह में जनता ने अपने को उन 
चीजों से रहित कर दिया है मिनकी उसे सबसे ज्यादा जरूरत हे | 
गांधी जी श्रनुभव करते हैँ किबदले ओर प्रतिदिंसा के सम्प्रदायवाद 
के दूषित चक्कर से केवल सत्याग्रह हमें 4चा सकता है| पर यह सत्या- 
हू केवल असहयोग या निष्किय प्रतिरोध न दंगा | बह सच्चे थी 
सली माक वाला सत्याग्रह होना चाहिए। उस केबल निर्मेवात्मक 
शब्दों से नहीं प्रकट किया जासकता | जैसा कि शब्द से प्रकट हैउसका 
एक ही अर्थ दा सकता है सत्य और श्रम का क्रियात्मक पालन और 
अनुभरण । समस्त जीवन एक है ओरहम एक दूसरे के हं',इस चेतना 
से वह पैदा होता है । यह प्र मे घृणा नहीं जानता,शत्रुता नहीं जानता । 
इसमें अपने ओर पराये का पक्तपात या विद्वंप नहीं है। इसमे मे कोई 
हिन्दू है न मुसलमान या सिख, न कोई यहूदी दे न गैरपहूदी, न 


श्ह्ड गांधी-मार्य 
दीदेन (मूर्तिपूजक गैर ईसाई) है,न ईसाई | ऐसा ग्रे म एक भावनामात्र 
नहीं है;।न वह कोई वोद्धिक विश्वासमात्र है जो तक और दलील से प्रात्त 
हो | यह तो एक क्रियाशील, एक ज्वलन्त शक्ति है, जो (गांधी जी का 
विश्वास है कि ) केबल ईश्वर पर परमनिभरता से ही ग्राप्त होती है । 


ईश्वर और संसार का नैतिक शासन 


ईश्वर के सम्बन्ध में यांधी जी की धारणा उससे कहीं व्यापक हे 
जितनी सवसासान्य लोगों की हैं| उनका विचार है कि जो कोई विश्व 
की नैतिक रुत्ता, नैतिक शासन में विश्वास रखता है, वही ईड्वर में 
विश्वास रखता है | नियम ओर नियामक एक ही है। जो नेतिक 
नियम में निप्ठा रखता है वही इस क्रियात्मक, चेतन, प्र म में विश्वास 
रखता है---उस प्रे म में जो मित्र और शत्रु में विभेद नहीं जानता, जो 
शत्रुता से परिचित नहीं है । 

फिर नेतिक नियम में निष्ठा रखने वाला पराजय जानता ही नहीं । 
सत्कर्म का, उचित कार्य का बाह्य और तात्कालिक परिणाम जो हो,वह 
कभी असफल नहीं हो सकता | विशिष्ट योजनाएँ असफल हो संकठी 
हैं पर नीति-बुक्त कर्म, सदाचरण,; कभी असफल नहीं होता है। जिस 
प्रेम की जड़ नेतिक नियमों में समाई हुई है वह उसके लिए किसी मी 
बलिदान को अ्रधिक नहीं समझता | वह उत्पीड़क और उत्तीडित के 
बीच वीर ओर निर्मय भाव से खड़ा होता है। 

इस तरह आज गांधी जी हमसे जो कुछ चाहते हैं बह कोई यांत्रिक 
कर्म या निष्कियता नहीं है | वह उसबलिदान ओर कष्ट-सहन को भी नहीं 


चाहते जो काँग्र सवालों ओर देश ने एक वार किया या उठाया। खतंत्रता 


के युद्ध में क्रियाशील कार्यकर्ताओं को खतरे उठाने पड़े, पर वे वही 
खतरे थे जो एक औसत सैनिक को हर युद्ध क्षेत्र में उठाने और वदरश्ति 
करने पड़ते हैं। आज इस साहस की माँग नहीं की जा रही है; आज 
व्यक्ति से पूर्ण निर्भवता की माँग की जा रही है जिसमें वह बिना किसी 
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समृह के सहयोग वा सहायता के विल्कल अकेले भी खड़ा दो सके । 
एस साइस के लिए सनन्‍्ता की शहादत की आवश्यकता हे | 

इसी भावना, इसी स्पिरिट से गांधी जी ओर उनकी स्फूर्ति से 
कुछ और लोगों ने नोझ्ाखाली में काम किया। उन्होंने विद्दार में, 
फिर वही काम किया | दाल में, कलकत्ता में गांधी जी के अनशन से 
प्रेरणा पाकर बंगाल के युवकों और कांग्र स-क्रमियों ने शान्ति-सेना का 
संबटन किया | इसमें सभी जातियों के लोग थे | शान्ति के इन दूतों 
पर आक्रमण किये गये ओर राष्ट्र ने कुछ बहुमूल्य आत्माश्रों को खो 
दिया | परन्तु उनकी शहादत व्यथथ नहीं गई । शान्ति स्थापित हुई और 
कलकत्ता में शान्ति स्थापितद्दोने के कारण समस्त बंगाल, पूर्व और 
प्रश्चिम, साम्प्रदायिक कंगड़ों की भवानकताओं से बच गया | 

किन्‍्ठु कलकत्ता, विद्दार और बंगाल जो शान्ति हम भोग रहे हैं वह 
अनिश्चित है। हमें अनुभव करना चाहिए कि भाग्त में शान्ति 
अखण्डनीय है| केवल यांधी जी ही आ्राज दोनों देशों और दोनों 
जातियों की बचा सकते हैं| दोनों सरकारों ने अपनी सेना और पुलिस 
की सहायता से इस उन्माद पर नियंत्रण करने का यत्र किया | उसके 
जो परिणाम हुआ, वहनिराशाजनक है। बन्दूकें दंगों. को दबा सकती 
हैं पर वे लोगों को सहिप्णु ओर विवेकबान होना नहीं सिखा सकतीं. 
इन सरकारों के संब्ियों या सदस्यों को नम्नतापृर्वक अपनी मवदि--- 
सीमा--स्वीकार करनी चाहिए ओर उन्हें गांधी जी के द्वाथ मजबूत 
करने चाहिएँ | उनके लिए पुलिस ओर सेनिक दलों का तोड़ना 
जरूरी नहीं है। पर उन्हें उनमें बहुत ज्यादां निष्ठा भी नहीं रखनी 
चाहिए | हमें गांधी जी को स्वनिर्वाचित वातावरण में अपनी योजना 
कार्यानिवित करने का अवसर देना चाहिए | 

गाँधी जी के कार्य में सफलता की दो शर्तें 

गांधी जी के कार्य--मिशन?--के जल्द सफल द्वोने के लिए दो 

शर्ते जरूरी हैं। पहली यद्द कि भारतसरकार जनता में यदृविश्वास पैदा 


१६६ सांधी-मांय 


करे कि वह पाकिस्तान में फँसे हुए अल्पमत के लोगों की हित-रह्षा में 
राज्य की सम्पूर्ण शक्ततिऔरसाधनलगाने को तैयारहै और उसके योग्य 
भी है | तथा वह उन्हें सुरक्षित रूप से निकाल ला सकती है। आज 
तो लोगों में यह दुर्भाग्यपूर्ण भावना फैलती जा रही है कि पाकिस्तान 
सरकार के प्रति हमारी सरकार की नीति बड़ी दुर्बल, अस्थिर और 
अनिश्चित है | यह विश्वास चाहे कितनां ही निराधार क्‍यों न हो पर 
जब यह फैल गया है तो सरकारी नीति की इृद्धता के निश्चित प्रमाण- 
द्वारा उसे दूर किया जाना चाहिए | बदि लोगों को विश्वास हो जाय 
कि उनके उचित हितों की रक्षा सरकार करेगी तो लोग कानून अपने 
हाथ में लेना बंद कर देंगे | 

दूसरी शर्त यह है कि शरणार्थो एक आफत, एक बला न समझे 
जाये | यह अनुभव किया जाना चाहिए कि जो हिन्दू पाकिस्तान से 
भाग आये हैं वे सदा कांग्रेस के प्रति तथा अखण्ड भारत के आदर्श 
के प्रति वफादार रहे हैं। हममें में काई भी इसी स्थिति में हो। सकता 
था | यह उनका पाव नहीं था क्िि वे एक ऐसे प्रदेश में पैदा हुए जा 
आज विदेशी ज्षेत्र हो गया हैं| भारत का विभाजन स्वीकार करने का 


जो निर्णय हुआ उसके वे निदोप औरअमसहाय शिकार होगये | इसलिए 


कांग्रेस सरकारें--केन्द्र में औरप्रान्तों में--उनकी हिफाजत और सम्मान 
रक्षा के लिए विशेष रूप से उत्तरदायी हैं| अगर उनके बसाने को 
उपयुक्त योजनाएं बनाई जायँश्ओरजनतासेसहायता का आवाहने किया 
जाय तो मुझे विश्वा छह कि लोग उसका उत्तर्देंगे और राष्ट्रीय जीवन 
में शरणार्थियों को मिला लेने में कोई विशेष कठिनाई न होगी | पर 
उनको अवांछनीय विदेशी समझकर उनसे किसी प्रकार छुटकारा पाने 
की चेष्टा न स्वायपूर्ण है,न उचित है, न विवेकयुक्त है । 
जवसीमाप्रान्त तथा रावलपिडी में पिछले मार्च में गड़बड़ी शुरूहुई तब 
से ये शरणार्थों बराबर आते रहेहँ। हमारे पास इसके लिए.पर्वात्त समय 
था कि ज्यों-ज्यों वे आते हम उनको बसाते जाते पर वे व्यक्तिगत 
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उदारता के भरोसे छोड़ दिये गये जो इस समय साम्पदायिक उदारता 
का रूप ग्रहण कर चुकी थरी। अधिकारियाँ ने इस मामले में कुछ 
उत्ताह नहीं प्रकट किया | आज हमें इस गलती को सधारना दे और 
उनके बसाने को राज्य का एक प्रमुख कत्तंव्य बना देना हे | 
शरणार्थियों का कत्तेव्य 

उधर शरणाथियों को भी भारत सरकार की कठिनाइयाँ अ्रनमव 
करनी चाहिएँ और अपनी अधीरता और कहुवापन में कानून को अपने 
हाथ में नहीं ले लेना चाहिए ओर जो राज्य उनकी रक्षा कर रद्या दै उसी 
को खतरे में नहीं डाल देना चादिए । यदिवे चादते हैँ कि सरकार वहाँ 
ओर पाकिस्तान में--दोनों जगह--उनके द्वितों की रक्षा करे तो उनको 
हर तरह उसके हाथ मजबूत करने चाहिए --उसे शक्तिमान बनाना 
चाहिये | यहसच दे कि जो कुछविपत्ति उन परआई है उसके कारण वे 
सरकार और भारतीय जनता की पूर्ण सहानुभूति और सद्दायता के पात्र ई 
पर यह भी उतना ही सह्दी दे छि व्यक्तिगत उन्मत्तताथों और प्रतिद्िसाओं 
के द्वारा वे श्रपनी भावी सुरक्षा ओर सम्रद्धि की जड़ खोद रहे हैँ । 

इसलिए उनका प्रथम कत्तंव्य भारत में साम्प्रदायिक स्थिति को 
सरल बनाने में सरकार के साथ पूर्ण ओर हार्दिक सहयोग करना है । 
ऐसा करके वेन केवल अपना हित-साधन करेंगे वरं पाकिस्तान में 
बिखरे अल्पसंख्यकों ( दिन्दू-सिखों ) की भी रक्षा करेंगे । 

यदि वे ऐसा करेंगे तो जिस सीमा तक करेंगे उस सीमा तक वे 

सरकार को वर्तमान बुरी स्थिति पर सभ्य, ग्रजासत्तात्मकझ ओर प्रभाव- 
शालीढ ग से काबू पाने में सहायक होंगे | यदि हम दुर्बतन, ढिलमिल 
ओर प्रतिद्दिंसापूर्ण हुए बिना,कमजोरी दिखाये ब्रिना दृढ़ और मित्रता- 
पूर्ण रख ग्रहय करें तो हम भारत में ऐसा मुस्लिम सावेजनिक सतत 
पैदा कर सकते है कि उचित रूप में उसे संघटित और संचालित कर 
हम पाकिस्तान पर शान्तिप्रद और सम्बकारक प्रभाव डाल सकते हैं | 
यदि यह सब किया जाय तो गाँधी जी १जाव, सीमाप्रान्त, बलूचिस्तान 


श्ध्८ गांधी-मार्ग 


ओर सिंध में अपनी अहिंसा के सन्देश का प्रचार करने के लिए 
स्वतन्त्र हो जायेंगे | केवल इस ढ'ग से जातियाँ अपने को बचा सकती 
हैं और दोनों उपनिवेश अपनी नवग्रात्ष स्वतन्त्रता का उपभोग कर 
सकते हैं | बदले और ग्रतिहिंसा का मार्ग प्रतिक्रियावाद, अंधकार 
और बरबादी का मार्ग है; गाँधी जी का रास्ता बुद्धिमानी, निष्ठा 
ओर प्रेम का रास्ता है | 


बी 


0 [8 
आचाय॑ कृपलानी को दूसरी रचना 
। 40४ [4० 
आहसक क्रान्त द् 
गाँधी विचार-धारा के मूल सिद्धान्तों का ऐतिहासिक एवं वैज्ञनिक 
विवेचन । मूल्य ॥>) दोरंगा आवरण 
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के हक के चर कल 


हमारे नये प्रकाशन 


कप (६ 
१ संवा-बर्म 
लि+--श्री श्रप्पा पध्व्धन। श्रनु० श्री हरिमाऊ उपाध्याय] 
आज जब राष्ट्र की स्वतन्त्रता के वज्ञ का एक यग समान होगया 
है और हम आशा और विश्वास के साथ अपने देश का बाक अपने 
ड्ार्थों म॑ ले रहे हैं तव राष्ट्रनिर्माण के शुरुतर कार्य के लिए हजारों 
सेबाभावी, आत्मनिरत, कार्यक्रताशोों की आवश्यकता हे। उनकी 
उचित मार्ग बताने में यह पुस्तक गहरी ऑँशियारी में चमकने बाले 
श्रव का काम देवी इस युस्तक के लेखक द्वी इस पुस्तक की सिफारिश 
हैं| अ्रप्पा साहब हमारे देश के अत्यन्त सजग, बिवेकान ओर 
आत्मापित नेताओं में एक हैं | जन-सेवा में वह निमम्म हैं | सांधी- 
सेवा-संब -नैसी विचारणानथ्रीर जाग्रत सेचकों की संस्था के अद् अध्यक्ष 
हैं। उनका जीवन ही एक महयग्र थ ८ । इस पुस्तक में उन्होंने दृर 
प्रकार के सेबा-कार्य की गहरी बिवेचना की दे ओर सेवकों की 
कठिनाइयों, गशुणदाप, मोह, क्षेत्र आदि पर गहरा प्रकाश डाला है | 
श्रेष्ठ जीद्न-निर्माएकारी प्रस्तक | सजा दो सी प्रृष्ठ; सुन्दर छपाई; 
दोरगा कबर | मूल्य ढाई रुपये । 


२ समग्र ग्रामसेवा की ओर 
लि०--श्री धीरेन्द्र मजूमदार | भूमिका लेखक--श्राचाय कृपलनी] 

यह महाग्र थ अखिल भारतीय "खसवके ्रध्यक्ष, राणीयों आश्रम 
के संचालक, ग्रामजीयन के दर पहलू के विशेषज्ञ तथा गांधी जो के 
एक विश्वसनीय और तपे हुए कायकत्ता श्री धीरन्द्र भाई क पच्चीस 
वर्षों के सेवानिरत जीवन के अनुभवों और विचार-मंव्न का प्रसाद 
है। इसमें गाँवी की पुनर्रचना की समस्या पर व्यापक दृष्टि स विचार 
किया गया है | ग्रामजीवन का कोई ऐसा पहलू नहीं है जिस पर लेखक 
ने प्रकाश न डाला हो; काई ऐसा बात नहीं है जे। उसकी पकड़ से 
छूट गई हो, भारतीय ग्राम-जीवन की सामाजिक, आर्थिक, नैतिक 


स्पजजल 


शैक्ञणिक--मतलब प्रत्येक समस्या पर विचार करके उनके ऐसे सरल 
ओर विश्वासप्रद हल लेखक ने सुझ्ाये हैं कि इस विषय में उनके 
ज्ञान की गहराई पर सुग्ध होना पड़ता है। यहाँ उड़ती हुई बातें नहीं 
हैँ; प्रत्येक विषय का विशद पर वेज्ञानिक विवेचन है जो एक ओर 
अंकों तथा दूसरी ओर स्वयं लेखक के दीघ कालिक अनुभव से पूर्ण 
है| ग्रामजीवन की पुनर॑चना के प्रत्येक कायकर्ता, प्रत्येक देश-सेवक,. 
ग्रामीण अर्थशास्त्र के प्रत्येक विद्यार्थी के लिए. अवश्य पठनीय। 
दो खण्ड | चौहत्तर अध्याय; लगभग आठ सौ पृष्ठ | कपड़े की मोटी 
मजबूत जिलद और अत्यन्त आकर्षक बहुरंगा आवरण | मूल्य केवल 
नो रुपये । 


३, युगाधार गाँधी 
[लेखक--श्री रामनाथ 'सुमन” ] 

यूग-पुरुष गांधी के जीवन का प्रामाणिक अध्ययन, उनकी पूरी 
आर विस्तृत जीवनी | उनके जीवन का रहस्थ; उनके विविध रूपों की 
व्याख्या; अध्ययन, विश्लेषण और संस्मरण | जीवनी-लेखन कला 
में लेखक का क्या स्थान है, इसे हिन्दी पाठक जानते हैं। अप-ढ डेट 
तालिका, चित्र तथा मनोर्म दोरंगे कवर के साथ | लगभग दो सौ 
पृष्ठ | मूल्य : ढाई रुपये | 


४, अहि सक क्रान्ति 
[ क्ेखक--आचारय कृपलांनी ] 

अहिंसक समाज-व्यवस्था के निर्माण का वैज्ञानिक निरूपण । 
समाज के मूल में व्याप्त अहिंसा या प्रेम-शक्ति के उपयोग की 
समस्या । अ्रहिंसक क्रान्ति के सम्बन्ध में प्रामाणिक विवेचन | मूल्य : 
दस आने | 

इनके अतिरिक्त श्रेष्ठ जीवन-निर्माणकारी साहित्य तथा सुमन जी. 
की रचनाओ के एक मात्र प्रकाशक-- 


साधना-सदन, इलाहाबद---? 


22% का: 8 3 अऑजनअक-लबसध्लिनना आनिल पड चर 
297 कर बार 223 तल उलअज जरिये कम 2०: है 


